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APRESENTACAO

Certamente que o leitor ficard curioso em saber a
razdo pela qual o autor buscou literatura tdo antiga e distante
para assunto tdo evidente e relevante. A resposta € simples:
somos um povo difuso e com baixa fundamentacdo de
independéncia moral e politica. Os humanistas — na ansia de
plantar as raizes da autonomia em relacao a ideologia religiosa —
produziram elementos de soberania, independéncia sem perder
os lagcos da moralidade e da comunicacao social.

Claro fica ao leitor que o estudo revive valores
universais da humanidade e se opde as personalidades
ponerogénicas no exercicio do poder. A proposta consiste em
recuperar conceitos e principios no exercicio das atividades
publicas. O tema localiza-se no ambito da liberdade do homem,
que exige, pelo fato de ser livre, o uso da razdo para
compartilhar os dons de sua faculdade, sem perder a
individualidade e o bem-estar da vida humana associada ao
longo do tempo.

Embora o autor deseje resgatar alguns aspectos de

uma vida humana minimamente saudédvel, do ponto de vista do
comportamento e atitudes sociais, o leitor podera detectar que na
nossa concepg¢ao acerca da vida publica, o Estado detém o poder
sobre os individuos. Levada ao extremo, certamente que € uma
atitude infantiloide, se ama o Estado com aversdo odiosa aos
politicos. A liberdade exige posturas politicas de independéncia
e autonomia.

Portanto, se hd uma mensagem implicita, € a de que
se opdoe ao dominio de grupos psicopatas dominando e se
apropriando o setor publico em beneficio préprio ou de
ideologias exclusivistas. Para o bom leitor, o psicopata
neutraliza sentimento moral. Pior, provoca, ideologicamente,



culpa nos outros. Ou seja: induz a militancia culpar terceiros,
sem conflitos interiores, € que o mal ndo € deles por praticarem
atos desonestos.

O autor fez um esfor¢o tedrico sem exaurir o tema,
pois ndo € possivel vida humana associada em ambientes
infestados pela corrupcao, desqualificacdo humana, submissdo a
conceitos e valores de baixa perspectiva intergeracional.

Tema extremamente complexo e ha diversas andlises
elaboradas por filésofos, socidlogos, historiadores, cada qual
com seu enfoque. E alguns chegam mesmo a dizer que
sociedades sdo como organismos humanos que nascem, crescem
€ morrem.

Nesta obra ndo ha discordancia quanto ao conceito
de nascer, crescer e morrer. O apelo € para que os valores
humanos nao se vulgarizem a ponto de termos uma degradacdo
social e econdmica comandada em larga medida por governos
populistas e historicamente corruptos.
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PREAMBULO CONCEITUAL

A solidariedade se manifesta no ambito da liberdade.
Mas liberdade implica o uso da razdo, significando ser racional
em adotar os meios mais eficientes para determinados fins. Cada
pessoa delibera, no ambito de seu plano racional de vida e a luz
dos fatos relevantes e conhecidos, como alcancar seus fins e
desejos fundamentais da forma mais efetiva.

A liberdade exige a reciprocidade, submetendo os
cidadaos a exigéncias politicas de obrigacdes de uns com os
outros. Ambas — a solidariedade e a reciprocidade — evocam
comprometimentos distintos. A primeira, na perspectiva ética do
dever e a segunda, da obrigacdo que regula a vida humana
associada em sociedades e comunidades plurais e multiétnicas.

Parte significativa da relagdo — agir com liberdade na
perspectiva da solidariedade — consta nas declaracdes
constitucionais, que no Brasil constituem principios
fundamentais para a constru¢do de uma sociedade livre, justa e
solidaria, a erradicacdo da pobreza e da marginalizacdo, a
reducdo das desigualdades sociais e regionais e promoc¢ao do
bem de todos, sem preconceitos de origem, raca, sexo, COr,
idade e quaisquer outras formas de discriminacdo (BRASIL,
1988)".

Conceituar  solidariedade  significa desafiar os
paradigmas das ciéncias monodisciplinares, pois no contexto da
filosofia e da politica, a solidariedade encampa cooperagao
social ao longo do tempo, exigindo procedimentos éticos dos
cidadaos em sociedade democratico-constitucionais, ja na
presente geracdo, por meio de diversas politicas publicas
adotadas pela sociedade livre.

Solidariedade vincula-se a contextos macroecondmicos
e sociais, bem como aos demais conceitos agregados, como

" BRASIL, Presidéncia da Repiiblica. Constituiciio Repiiblica Federativa
do Brasil. Brasilia: Senado Federal, Centro Grafico, 1988.



equidade, justica, reciprocidade, ética e qualidade de servicos
publicos e privados em organizacdes prestadores de servicos. Se
as politicas publicas privilegiarem aspectos quantitativos,
operacionais e politico-partiddrios na formulacdo de politicas
publicas, esvazia-se a qualificacdo dos agentes publicos na
formulacdo e desenvolvimento de programas e projetos,
principalmente os de satide ptblica, pois diferentes conceitos de
solidariedade conduzem a resultados também diferentes na
promoc¢ao, prote¢do e recuperacdo, por exemplo, de saude.
Assim, declarar constitucionalmente e estar consciente da
necessidade de se viver solidariamente, sdo insuficientes para a
geracdo de solidariedade. Pode, ao invés, levar a des-
solidarizagdoz e, por consequéncia, a nao cooperagdo. Da
reflexdo sobre solidariedade pode-se ampliar o poder da reflexdo
conceitual e identificar os déficits de cooperacdo social, pois
sem cooperacdo amplia-se a subcidadania e a alienagdo social.?
Além do mais, uma sociedade bem-ordenada nao se mede
unicamente pela riqueza e de mercado de seus bens, mas de
solidariedade e de reciprocidade.

A evolucdo histérica e a no¢do juridica de obrigacao
conjunta, em um empreendimento social compartilhado,
transportam-se nos dias atuais ao sistema de seguridade social,
tal qual o da Sadde, da Previdéncia Social e da Assisténcia
Social (BRASIL, 1988)".

A ideia de ajudar um ao outro na solucdo de
problemas ou de um membro colocar-se no lugar do outro, ainda
permanece valida como referéncia e conteiido bdsico da nocdo
de solidariedade na teoria social do século XXI, cujo
fundamento € o de integrar as pessoas em torno do bem comum
e manter o elo social. Nesse sentido, solidariedade significa
comprometimento e engajamento politico-cultural, prevenindo,

* Termo empregado por Jaeggi (in MEULEN, ARTS; MUFFELS, 2001, p.
290) significando queda da solidariedade.

3 E o0 caso em que, até recentemente, a legislacio criminalizava o dependente
quimico.
*Secdes I, MM e IV.



assim, rupturas da e na sociedade.

Solidariedade, no entanto, ndo evoca principios
igualitarios na distribuicao de bens e riquezas. Assim, o agir de
forma solidaria integra a ideia de interdependéncia nas relacoes
econdmicas, culturais, politicas e religiosas.

A nocio bdsica e a interdependéncia da

solidariedade sugerem aspectos normativos, pois se espera um
comportamento e uma atitude dos componentes do grupo social
numa situacio especifica de relagdes sociais. A ideia de ajudar
um ao outro ou de um membro colocar-se no lugar do outro,
condicionada a comportamentos esperados dos membros dessa
relacdo, gera conflitos e controvérsias, diferentemente, por
exemplo, da amizade.” Nesse aspecto, a historia, as
circunstancias e a cultura definem ou orientam os modos € as
disposicdes em agir de maneira soliddria no ambito local da
comunidade e da globalidade. E de se questionar, entdo, que tipo
de relacionamento a solidariedade exige para um membro
colocar-se no lugar do outro em ambientes de vida humana
interétnica de pessoas distantes e, em geral, fora do ambito da
amizade e do interesse préprio.

Essa amplitude da solidariedade para com pessoas
fora do ambito familiar e local significa tomar uma posi¢do com
respeito a um ideal ou a alguma coisa, transcendendo a estreita
concepg¢do dos interesses individuais e sugerindo uma afinidade
entre solidariedade e legitimidade.6

Evocar a obrigacdo de um para com o outro em
sociedade e, especificamente, nos sistemas de saude, hd um
consenso’ de que a filosofia (moral, social e politica) e teorias

> Amizade pode ser definida como um elo de relacionamento face a face de
pessoas.

® Legitimidade para diferenciar de lealdade. A lealdade, em geral, supde
hierarquia e obediéncia, estabelecendo-se uma relagdo particular (nagao,
grupo, institui¢do) em oposicao a outro.

" No ambito dos sistemas de sadde, consultar Meulen, Arts e Muffels (2001).
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socioldgicas da modernidade sdo determinantes para entender e
compreender o significado de solidariedade. Justifica-se essa
multidisciplinaridade, pois na vida humana associada
contemporanea ha muitos riscos (GIDDENS; BECK; SCOTH,
1993) e particularidades tecnoldgicas e socioculturais
(CASTELLS, 1999; BERNARDI, 2000), nao suficientemente
explicadas, isoladamente, nas teorias vigentes.

Na visdo de Giddens, Beck e Scoth (1993), a
globalizacdo exige a reflexividade social, significando dizer que
as pessoas devem filtrar as informacdes relevantes para orientar
suas vidas, aumentando seu poder e habilidade para interpretar,
modificar, corrigir e repensar o conhecimento. Nessa linha de
raciocinio, a obediéncia e a lealdade cedem lugar a pré-
atividade, comprometendo-se com novas ideias por meio do
didlogo em busca de uma maturidade emocional. Sdo pessoas
capazes e abertas a reformular novos valores, estratégias e
relacdes sociais e de trabalho no tempo e no espaco.

Dentre as particularidades da modernidade, a
contemporaneidade  valoriza  excessivamente o0  tempo
cronolégico em detrimento do tempo psiquico, sendo a
experiéncia da velhice descartada. Nesse sentido, hd uma
patrulha apologizando a juventude. A sociedade contemporanea
impde as pessoas um culto a juventude, numa dedicacdo
neurdtica ao exercicio de esconder os sinais do tempo, tanto no
corpo biolégico quanto na cultura dos feitos histéricos. Vive-se
numa era em que as pessoas siao avaliadas de fora para dentro,
comecando desde cedo com o controle social do comportamento
da crianga. Nao fosse suficiente a pressdao dos pais e dos jovens,
até mesmo entre os cronologicamente em idade avangada,
paradoxalmente, poucos se declaram velhos.

Nesse aspecto, a solidariedade aponta para a
superacdo do egoismo das politicas setoriais desvinculadas do
interesse comum ou do que é comum numa sociedade
considerada como empreendimento perene de cooperacdo das
geracdes ao longo do tempo. Com essa acepgdo, expressa um
compromisso mais profundo, indo além de uma simples meta



estratégica de interesses e lealdades grupais e institucionais
especificos. Contém, assim, elementos distintivos de outras
formas de ajuda.

Se por um lado a solidariedade subtrai-se do ambito
da amizade e do interesse proprio, ela também se afasta do
entendimento comum da compaixido. Embora possam expressar
condutas altruisticas de préticas de solidariedade, a compaixao
nio constitui, necessariamente, elemento constitutivo do
conceito de solidariedade, pois piedade e caridade ndo
significam solidariedade.

Com essa concep¢do, a solidariedade supera a
caridade e a compaixdo porque, necessariamente, implica incluir
e exige relacionar a situacdo de uma pessoa desfavorecida a
situacdo  dos demais. A  solidariedade constata e,
necessariamente, inclui, enquanto que a compaixao e a caridade,
conforme acima descrito, constatam, mas permanece na situagao
de exclusdo, pois se orientam pelos principios da lealdade
grupais especificos. Compaixdo e piedade ndo relacionam,
necessariamente, a situacdo do outro a situacdo de quem quer
prestar solidariedade. Portanto, é uma relacdo assimétrica e de
dependéncia, pois transmite a ideia de cuidar com altruismo e
amor, enquanto que solidariedade é a de ampliar e garantir
oportunidades para crescer e evoluir.®

O reconhecimento de colocar-se no lugar e no
destino do outro numa sociedade que compartilha coisas comuns
estabelece, necessariamente, uma relacdo de simetria e de
interdependéncia. Portanto, mutualidade e reciprocidade,
significando cooperag¢do e ndo compaixdo, pois esse ultimo, na
maioria das vezes, confirma e rotula a baixa autoestima dos
sujeitos envolvidos, o que, de certa forma, contribui para
ampliar as assimetrias entre os desiguais.

¥ Trata-se apenas de construir atributos para um conceito. Nio se elimina o
amor, tampouco a compaixao.






1 ASPECTOS EXEMPLIFICATIVOS DA
COOPERACAO: A SAUDE

Caracterizar solidariedade sob a perspectiva da
simetria gera alguns problemas de ordem epistemoldgica, dado
que os indicadores de reciprocidade e cooperacdo ndo sao
obvios. No cuidado social, especificamente no sistema de sadde,
as pessoas portadoras de doencas degenerativas, por exemplo,
ndo podem responder diretamente com a reciprocidade e/ou com
alguma forma de cooperacdo. Encarregando-se, para isso,
solidariamente, a familia, a comunidade, as instituicdes e os
demais servicos formais e informais.

Dentre os tracos distintivos da solidariedade com os
outros tipos de relacdes sociais, a solidariedade ndo visa ser uma
simples relagdo de troca. A razdo em se manter a solidariedade é
a crenca de que o sucesso e 0 bem-estar de outros € importante
para garantir o florescimento de projetos com o0s quais um
membro sadio se identifica. Nisso ndo vai nenhum sentimento
moral ou altruistico, pois a caracteristica mais desafiadora da
solidariedade é a de que o destino do outro afeta, de forma
significativa, cada membro do grupo.

Se o destino do outro tem a ver com cada membro
de forma significativa, esse desafio sugere preparacdo e
formacdo de pessoas na formulacdo de politicas publicas e,
sobretudo, de arranjos institucionais de sistemas de satde tanto
para desenvolver projetos quanto para empreender atividades e
acoes de promocao, protecao e recuperagdo da saide de todos os
cidaddos. Isso implica, necessariamente, ampliar a compreensao
de solidariedade em saide da simples prestacdo de servigos
instrumentais a ideias de integracdo e cooperagdo social. Para
tanto, a solidariedade, contrastivamente, difere do conceito de
cooperacdo instrumental encontrado na maioria dos casos
praticados no ambito da saide. No caso da cooperacdo
instrumental, cooperar com 0s outros € um puro meio para se
obter vantagens individuais, a saber: cada individuo tem certos



interesses que sdo mais facilmente conseguidos ao se agir junto
com outros. Nesse caso, a motivacdo para cooperar advém do
autointeresse e da racionalidade, nao sendo um valor em si
mesmo, pois uma vez atendidos os interesses individuais, a
motivacdo desaparece.

A cooperagdo ndo instrumental, por sua vez, baseia-
se na consecu¢do de metas e de interesses comuns. Isso equivale
dizer que os interesses individuais ndo podem ser separados das
metas dos outros. Nesse sentido, a cooperacdo € ndo
instrumental, pois a pessoa ndo usa a outra meramente para
atingir seus objetos individuais. Atribuindo-se um valor
intrinseco ao processo de cooperacdo, os objetivos comuns
tornam-se ainda mais fortes. E nisso, necessariamente, esta a
inclusd@o do outro, pois esse € a pré-condi¢do da liberdade de
cada um numa sociedade de cooperacdo. Uma atitude de
solidariedade, assim, relaciona-se com a propria preservacao da
forma comum de vida. Trata-se, pois, de um conceito ético.

Nesse sentido, uma educacdo instrumental, de
acordo com os humanistas renascentistas, s6 se justifica se, e
somente se, conduzir o homem publico a ser bom e a ter espirito
excelente, pois ser bom pela pritica de virtudes morais abre
caminho para a arte e para a politica. Inexistindo sociedade
politica, nao ha o que compartilhar em termos de compromissos
e participacdo. Portanto, debela-se a cooperacao e as sociedades
livres. As classicas praticas do sujeito — expressao da liberdade,
emancipacdo politica e intelectual, exercicio da cidadania —
passam a ser contraditadas pelas préticas do desejo e ndo pelas
indeléveis praticas da solidariedade humana e reciprocidade
politica.

Nessa conceituagdo de arte e de politica, €
inaceitdvel solidarizar-se na miséria e na pobreza de recursos e
possibilidades. Em primeiro lugar deve-se proteger o corpo em
condi¢des sauddveis para que floresca a liberdade. Desta, a
inteligéncia e, da inteligéncia, a solidariedade. Os humanistas
renascentistas — precursores de um programa estratégico de
humanitas — entendiam que a educagdo soliddria de um ser



humano bom realiza-se no ambito do publico e que as
exceléncias e satisfacdes de cada um complementam o bem de
todos.

A defini¢do constitucional de saiide como um direito
social ou bem de todos (BRASIL, 1988)°, remete ao
entendimento do que é bem comum, pois expressa a ideia de um
apoiar o outro por meio de institui¢des de cuidado e de redes de
suporte. Uma vez definida como direitos de todos e um dever do
Estado, fica implicita a ideia de um bem comum porque sem ela
cada um em particular sem a saide dos demais nao realiza seus
planos racionais de vida.

Assim, saide tem um valor substancial e
compartilhado. Mas valor é um elemento histérico-cultural. Se a
elite cultural na drea de saude considerd-la apenas como um
valor meramente instrumental, por certo seu valor desce a
patamares de imoralidade, excluindo, de antemdo, grupos
especificos de atendimento. Se o idoso for preterido em funcao
da valorizacdo po6s-modernidade do tempo cronolégico em
detrimento do tempo psiquico, sendo a experiéncia da velhice
descartada, claro estd que a saide ndo amplia o estado de
cooperagdo entre as geracdes. Trata-se, pois, de um
procedimento puramente instrumental.

Se por outro lado, as politicas publicas
simultaneamente apologizam a juventude em detrimento da
velhice, comete-se um desvio ético e politico. Em privilegiando
determinados grupos, o comum perde valor e a forca de
representacdo social favordveis a solidariedade, a justica, a
cidadania e aos direitos humanos, pois sem ela ndo ha
redistribuicao equitativa de bens, servicos e recursos.

Dai dizer-se que solidariedade também se manifesta
pela maneira como as politicas publicas sdo elaboradas: se a
servico instrumental do Estado ou se a servico de um
investimento social. Na primeira maneira, os cidadaos tornam-se

? Artigo 6.



meros objetos de manobra; na segunda, implica uma relagdo
entre governo, comunidade e cidaddos de forma a ampliar a
solidariedade reflexiva, ou seja, a integracdo, a cooperagcao
social e a reciprocidade.

Uma das explicagdes razodveis e plausiveis no

sentido de se promover a reciprocidade advém da justica em
Rawls (2000, 1997, 1999, 1993, 1971), com o seu principio da
diferenca: talentos e habilidades sdo bens comuns a serem
partilhados pela comunidade. E, nisso, ndo hd nada de justo ou
injusto. O justo e ou o injusto se definem no modo como a
sociedade responde a distribuicdo dos bens produzidos pelos
talentos individuais.

Se do ponto de vista do liberalismo politico em
Rawls € a importante a justica para a distribui¢do dos beneficios
da cooperacdo social, os talentos deveriam ser preservados e
promovidos, pois sem eles ndo haveria progresso social. No
entanto, os talentos, saude e vigor dependem da existéncia da
sociedade. Somente ela tem o direito de decidir como esses
talentos podem ser usados. Ou seja, o liberalismo defende o
principio da diferenca.

Do principio advém a fraternidade como um
conceito politico, que é uma das formas de expressar a
reciprocidade e a cooperacdo. Numa interpretacdo livre, o
principio da diferenca expressa uma conexdo (solidariedade)
entre aqueles que melhor podem fazer com seus talentos e
aqueles desprovidos de idénticos talentos dos primeiros. Ou
seja, se uma pessoa ou grupo pode desenvolver habilidades e
competéncias diferenciadas para o progresso social, isso ndo
implica desagregacdo com os demais cidaddos da sociedade.
Basta entender que alguns investem e ou ‘“nascem” com
determinadas potencialidades e as pdem em prética e outros nao,
por razdes histdricas e ou até mesmo pessoais.



A ideia da fraternidade, como categoria politica,
significa ndo possuir mais a custa dos outros. A fortuna de um
sO trard beneficio se também trouxer beneficios para os menos
afortunados. Isso ndo significa incentivar os desafortunados a
nada fazer e ou a receber beneficios gratuitamente. Mas a de
propor e ou estimular a formagdo de politicas em que esses
grupos possam melhorar com a ajuda de todos, estando
conscientes de seus compromissos € metas pessoais e familiares.
Em resumo: sem que haja alguém, por meio de seus talentos,
produzindo bens, servicos e riqueza nao ha como pensar
fraternidade politica.






2 A PROBLEMATICA DA SOLIDARIEDADE NO
ENTENDIMENTO DE METAS COMUNS NO
LIBERALISMO POLITICO

O traco caracteristico de norma deontolégica de
Kant (1724-1804)"° recomenda que se deve agir sempre de tal
maneira que a maxima da acdo possa ser erigida em regra
universal e de maneira a tratar a humanidade em cada um dos
sujeitos e nos outros, sempre, € a0 mesmo tempo, como um fim
€ jamais como um simples meio.

Apesar da recomendacdo de jamais se transformar
em meio, a ética deontoldgica (ou do dever), no ambito da satde
e das circunstincias histérico-antropoldgicas de cada povo, ndo
se contrapde, necessariamente, a ética teleoldgica ou
instrumental. Sob tais circunstancias, as duas éticas tendem a
elevar os conceitos de solidariedade, justica e equidade a um
patamar adequado a vida humana associada. Nao reduzem,
portanto, a autonomia, a liberdade dos cidaddaos e nem o
bindmio satde x doenga a varidveis e fatores exclusivamente de
ordem biolégica ou mercadoldgica. Afastam-se, assim, do
determinismo biolégico que desconsidera as dimensoes
psicoldgicas, socioecondmicas e culturais do ser humano.
Dimensdes essas que ndo podem ser esquecidas na reflexao ética
sobre a saide dos individuos, principalmente quando a
sociedade contemporanea, na concepcao de Castells (1999), se
vé ligada em rede e interdependente de umas com as outras
Nesse sentido, a ética deontoldgica em Kant se mostra universal.

E universal também a solidariedade, pois se homem
perder a fé nos valores da vida humana, a civilizagdo retrocede.
A vida é uma luta de forcas opostas tentando combinarem-se
umas com outras, numa unidade mais elevada. E a atitude

1 2, . .

% Sobre o tema, Immanuel Kant estd sendo citado genericamente e dentre
suas obras fundamentais, foram consultadas a Critica da razdo pura e Critica
da razdo prdtica.
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solidaria mais elevada, conforme Thomas H.; Thomas D.
(1944), € a de amar ao préximo como se fosse a si mesmo.
Nessa perspectiva, a solidariedade abriga uma base ética e social
porque partilha uma forma comum de vida em qualquer tempo,
espaco e contexto. Dai advém a ideia de estar-se associado e as
formas de cooperagdo possiveis de ocorrer no mundo da vida."'

No que tange a promocao, protecdo e recuperacao da
sadde (BRASIL, 1988)", as declaragdes internacionais (a Carta
de Ottawa (1986), a Declaracdo de Sundsvall (1991), a
Declaracdo de Adelaide (1988), a Carta de México (2000) e a
Declaracdo de Jakarta na promoc¢do da saide no século XXI)
enfatizam a seguinte ideia bésica: a saide ¢ um bem de todos.
Nisso seguem a recomendac¢do aristotélica de que nado € fécil
praticar belas a¢des sem os instrumentos técnicos proprios.

Nesse sentido, e em especial para o século XXI, as
declaracdoes assumem a constru¢do de politicas publicas
integradas que: - evitam prejuizos a outras pessoas, - promovam
a protecao do meio ambiente e o uso sustentdvel dos recursos, -
restrinjam a producdo e o comércio de artigos nocivos como
tabaco, armas, assim como as prdticas de comercializa¢do que
atentem a saude, - protejam as pessoas no local de trabalho e no
mercado e avaliem os impactos sanitdrios das politicas publicas.

A Constituicdo Federal de 1988 e as declaracdes
insinuam compartilhar metas comuns e formar relacOes
cooperativas em ambito internacional quer com os proximos,
quer com os distantes (BRASIL, 1988).

No entanto, uma forma de vida em comum nao
existe como um fato, mas como uma ideia, pois metas comuns
se viabilizam no ambito de um projeto compartilhado. Isso quer
dizer que necessariamente hd de se respeitar a cultura dos
grupos humanos especificos. A dimensdo planetiria de um
projeto comum de obrigacdes e deveres parece impraticavel com

' Sobre o entendimento de atitude ou virtude, consultar Sollicitudo rei
socialis do Papa Jodo Paulo II nas obras de Stebbins (2001) e Bilgrien
(1999).

2 Artigo 196.



os recursos e o conhecimento disponiveis nas Ciéncias
Humanas, pois solidariedade requer estabelecer obrigacdes uns
com os outros. Dai, a ideia de comprometimento quer moral,
quer factual de um colocar-se no lugar do outro no circulo das
relacdes envolvidas pessoalmente que, necessariamente, inclui
uns e exclui outros quando da realizacdo das metas comuns
especificas e em algum tipo de cooperacio.

Realizar metas comuns especificas e cooperagdo, no
entanto, continua sendo um desafio.” A especificidade nao
elimina a cadeia de eventos a que uma meta comum se submete.
As interdependéncias num mundo globalizado indicam a
existéncia de uma rede de relacdes. Isso implica pensar a
solidariedade sob a ética cosmopolita e, a0 mesmo tempo
respeitar as culturas e as peculiaridades locais, ampliando as
bases de relacdes cooperativas. Nesse sentido, advém,
propriamente, a ideia das relagdes cosmopolitas da vida humana.

As relacdes sociais, numa forma ampliada, ou seja,
conectadas com outras pessoas, supde certo nivel de
interrelacionamento. Se compreendermos que uma pessoa € um
ser associado, a pessoa age em solidariedade com os demais, o
que sugere que sua acdo serd sempre no sentido de manter os
elos e as interdependéncias sociais dos individuos. A motivacao
para esse agir, no entanto, fica sujeito as contingéncias
adequadas. Em situacdes de guerra perpétua e instabilidade, por
exemplo, esse tipo de entendimento perde consisténcia
explicativa.

Para superar essa limitagdo no ambito das
sociedades democratico-constitucionais, mas nao no ambito
internacional, dispde do conceito de justica como equidade
(RAWLS, 1997). Da justica como equidade, na qual contempla
a concep¢do da pessoa como livre e igual, derivam ideias

"> Numa perspectiva operacional, formar rede exige: 1) reconhecer que o
outro existe (aceita¢do); 2) conhecer o que o outro faz (interesse);

3) colaborar, quando necessario (colaboracgdo); 3) cooperar nos acordos
operativos (solidariedade) e compartilhar objetivos e recursos comuns (visao
comum).



fundamentais de sociedade enquanto sistema de cooperagdo
social.

A cooperacdo social possibilita que todos tenham
uma vida melhor da que teria qualquer um dos membros se cada
um dependesse de seus proprios esforcos. Justica, enquanto
virtude de certas praticas no ambito politico publico, refere-se a
definicao de direitos e deveres bdsicos de todos os cidadaos
envolvidos na cooperac¢do social.

A pritica da virtude sob essa Otica gera a
estabilidade politica, mas depende de cidadaos que
compartilhem a amizade, a confiangca e o companheirismo. Ou
seja, virtude € um sentimento a ser ativamente cultivado e, nesse
sentido, as institui¢des politicas basicas desempenham um papel
fundamental no desenvolvimento das virtudes da cooperagao.

As instituicdes, funcionando de maneira efetiva e
bem-sucedida por um periodo de tempo considerdvel, tendem a
encorajar virtudes cooperativas indispensaveis da vida politica,
tais como a razoabilidade, o senso de justica, o espirito de
conciliagdo e a disposi¢do de fazer concessdes mutuas.

Nessa linha de raciocinio, contrasta-se a
universalidade da doutrina liberal com as visdes filoséficas do
intuicionismo racional, o utilitarismo «classico e o
perfeccionismo, ao afirmar que a doutrina liberal € universal por
apoiar-se em principios e concepgdes da razdo pratica. A
doutrina liberal se apoia na autoridade do homem racional e
razoavel (PL: I:§ 7, p. 48-54; CP:16:1 e IV, pp. 303-312)" ndo
em autoridade fora desse alcance racional (CP, 1999a, p. 532)".
Por serem racionais, ajustam, concordam e cumprem com 0s
principios estabelecidos. Dai que os principios acordados devem
ser universais em sua aplicagdo (UTJ, § 23, p. 142)". Por serem

'“ RAWLS, John. Political Liberalism. New York: Columbia University
Press, 1993. (Nesta obra foi denominado PL).

'*1d. Collected Papers. Cambridge: Harvard University Press, 1999a. (Nesta
obra foi denominado CP).

' Id. Uma teoria da justica. Trad. Almiro Pisetta e Lenita M.R. Esteves.
Sao Paulo: Martins Fontes, 1997. (Nesta obra foi denominado UTYJ).



razodaveis, estdo continuamente fazendo ajustes sobre diferentes
matérias (CP:1999, p. 532), bem como na estrutura bdsica
sempre que for necessdrio (PL:VIL:§ 9, p. 284)", ou seja,
reformulando as institui¢es (ATJ, § 3, p. 13)".

A proposta liberal rawlsiana contempla as origens
culturais e histéricas de um individuo ou grupo, proximidade
organizacional, social ou geogrifica. Ao desenvolver a
razoabilidade e a racionalidade ao lado do senso de justica,
coloca o individuo no centro de vdarias relacOes
simultaneamente, ligando-o a nagdo, ao gé€nero e ao grupo
comunitdrio. Portanto, de ordem vadlida para as pessoas
razodveis em sociedades bem-ordenadas. A construcdo de
projetos comuns e o apelo a solidariedade e a cooperacdo sdo
fatores determinantes para explicar a capacidade de bem usar
modelos liberal-politicos de vida humana associada. Alguns
desses aspectos tangenciam a concep¢ao socioldgica de Bernardi
(2000).

A teoria de Rawls ndo sendo globalizante, mas tao-
s parte de uma teoria geral da sociedade, ndo substitui outras
areas das ciéncias sociais, como a economia, a sociologia
juridica ou até mesmo a Politica. O éxito rawlsiana consiste em
atenuar a contradicdo entre dois imperativos bdsicos do
progresso pratico: a cooperagdo e a inovacdo. No mercado,
qualquer atividade produtiva é cooperativa.

O préprio mercado representa uma forma
simplificada de cooperacdo entre estranhos, o que exige
generalizacdo de confianga.” Mas para cooperar necessita-se,

17 1d. Political Liberalism. New York: Columbia University Press, 1993.
(Nesta obra foi denominado PL).

' 1d. A Theory of Justice. New York: Oxford University Press, 1971. (Nesta
obra foi denominado ATJ).

' Os mercados sdo importantes trazem fundamentais contribuicdes no s6 do
ponto de vista da eficiéncia social, como também para a liberdade e a
igualdade. Brevemente pode-se catalogar diversos aspectos potencialmente
fortes do mercado como instrumento de troca: Eficiéncia, Liberdade e a
Igualdade.



constantemente, inovar, ou seja, difundir na populagdo, tdo
amplamente quanto possivel, o acesso as oportunidades
educacionais e econdmicas para poder aproveitar a energia de
todos os membros da sociedade. Assim, 1é-se em Rawls (1997 e
2000) e em Bernardi (2000), a condicdo mais importante para
que se dé essa fusdo é a educacdo empreendedora, a promog¢ao
das oportunidades e dos talentos. No caso brasileiro, hd-se ainda
de inventar instituiches e praticas mais capazes de
instrumentalizar as instituicdes (as tradicionais e as inovadoras)
para fazer emergir as potencialidades das pessoas e dos
cidaddos.
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3 MOTIVACAO PARA A SOLIDARIEDADE E A
COOPERACAO

A questdo mais significativa da aplicacdo da
solidariedade dos projetos comuns para metas comuns estd no
fato de o individuo estar, conscientemente, associado, o que
implica no seu empoderamento na vida comum. Diferentemente
do “estar junto” de maneira passiva, empoderamento pode ser
descrito como agir junto, em vez de reagir.

Vé-se, nessa posi¢do de agir junto, a perspectiva do
outro e do outro como si proprio. Solidariedade, assim
entendida, amplia e consolida um poder-fazer com autenticidade
nas relacdes e, por conseguinte, da cooperacdo. O inverso da
solidariedade no sentido de poder-fazer € a indiferenciagdo dos
sujeitos no processo de metas comuns, ou seja, de os individuos
deixarem de apoiar uns aos outros para atingir metas comuns de
vida.

A indiferenciac@o social e profissional aplicadas ao
welfare state reflete, por sua vez, ndo apenas no anonimato ou
na situacdo de free rider, como também dos programas publicos,
em especial, de sadde. A des-solidarizacdo € um tipo de
indiferenca que leva a impoténcia para tomar iniciativa e de
empreender, pois os programas e o0s desenhos politico-
pedagdgicos de programas institucionais do welfare state nado
cultivam, suficientemente, os lagos de conexdo soliddrios. Ou
seja, a consciéncia de estar associado num destino comum.
Mesmo que o individuo reconheca seu destino comum numa
sociedade e de que muito provavelmente as instituicdes de
ensino ndo cultivem os lacos soliddrios ndo instrumentais,
existem dificuldades praticas locais e internacionais.*’

Parte significativa da perda de solidariedade social
surge da inabilidade das pessoas e dos programas de ensino na

%% Tais como o acesso ao trabalho, a seguranca piblica e a competicdo
internacional por fundos de organismos internacionais. Esses aspectos ndo
fazem parte do escopo desta pesquisa.



formacgdo de pessoas em fazer essas duas conexdes: o de estar
conscio da vida humana associada e do destino comum. Ou seja,
deixar de ser atomizado e indiferente. Na maioria das vezes, a
inabilidade é difusa pela falta de transparéncia publica e pela
propria fragmentacdo do conhecer e do agir humanos, sem o
devido compartilhamento e controle sociopolitico. Ou seja,
gerando a desintegracdo e a incapacidade de os individuos se
identificarem com vida comum que, no obstante, é a pré-
condic¢do de suas proprias existéncias.

O fracasso em alcangar o que seria o desafio de uma
vida €ética moderna, a saber, o individuo relacionar-se a vida
socio-ética na comunidade indica, ja na formacgdo institucional,
o fato gerador da des-solidariedade.

A desintegragdo ou o afrouxamento desse elo —
exacerbacdo do individualismo e afrouxamento sdcio-ético do
comunitarismo — opde-se a ideia de:

“I’appartenenza dell’individuo a diversi livelli di
relazione, che in forma spontanea e istituzionalizzata danno
senso alla sua esistenza, e si oppone alla frammentazione
indotta  dall’assetto  sociale dominante in occidente”
(BERNARDI, 2000, p. 30).

A liberacdo dos individuos (o individualiza¢do) é
contra-agida pelo aumento das interdependéncias da sociedade
contemporanea. A des-solidarizacdo ndo se relaciona com
individualizagdo, pois estd tendo diferentes papéis e habilidades,
ligando uns aos outros num sistema complexo de
interdependéncia e de elos de conexdo. A despeito da
individualizagdo, a solidariedade ndo s6 € possivel, como resulta
do proprio individualismo. O que ameaca a solidariedade nao é
o individualismo, mas uma parte da ideologia dele.

A presenca de solidariedade depende da arquitetura
das relacdes de cooperacdo dentro de uma sociedade e das
possibilidades individuais em ser parte ativa na comunidade
para que as instituicdes tenham, elas mesmas, perspectivas
soliddrias. Ou seja, depende, também, das motivacdes dos
individuos em compreendé-la como um projeto que eles



préprios moldam. Sem essa assunc@o pessoal e comunitdria,
ocorrerd a des-solidarizagdo. Por 1isso, na constatagdo
sociologica de Bernardi (2000, p. 26), “dovrebbe essere
approntata per educare e sostenere a forme di autogoverno,
della persona e delle comunita di appartenenza”. Prossegue o
autor citado anteriormente, a solidariedade “‘ritrova al centro
una comune domanda di riconoscimento del valore della
identita culturale, personale e comunitdria” (p. 132); “[...] nelle
autonomie private della famiglia, dell’associazionismo, delle
collettivita; e le autonomie locali: dei comuni, delle province,
delle regioni” (p. 28); “[...] ed assicurare a ciascuna identita
comunitaria, etnicamente definita nella sua storia e nel suo
ambiente, il libero esercizio del proprio senso esistenziale” (p.
140).

Os aspectos da  des-solidarizacdo,  acima
mencionados, sugerem pensar a solidariedade sob a Otica da
justica como equidade numa sociedade marcada pela presenca
das tecnologias da informacao, do capital financeiro e da ruptura
dos lagos de comunidades tradicionais. Portanto, numa
sociedade em que a consciéncia coletiva tende a desempenhar
um papel social secunddrio nas relacdes sociais e na busca do
bem comum, isso pode levar ao enfraquecimento das relacdes e
dos elos de reciprocidade.

Assunto ainda insuficientemente desenvolvido nas
ciéncias sociais, o humanismo responde com equilibrio com as
instituicdes tradicionais, em especial o grupo familiar
(BERNARDI, 2000). Um dos problemas centrais da sociedade
moderna € a falta dos elos originais de solidariedade. Elos esses
que caracterizam a comunidade.






4 O COMUNITARISMO E OS DESAFIOS DOS
OBJETIVOS COMUNS

< .

O retorno ao comunitarismo e a cidadania social
implica pensar os desafios representados pela pluralidade de
demandas de bens e servigos escassos e, inevitavelmente, fazer
uma reflexdo sobre os fins das politicas publicas e sociais dos
diversos setores, principalmente da saide e do cuidar, levando-
se em conta os aspectos qualitativos e quantitativos dos bens e
servicos gerenciados pelo publico e pelo privado.

A demanda de bens e servigos tem aumentado e
também diversificado. Além disso, sociedades multi€tnicas e
multiculturais apresentam o problema do pluralismo no que diz
respeito a valores, estilo de vida e diferentes concepgdes de Bem
o que leva a reivindicar tratamento semelhante e universal.

A passagem de sociedade predominantemente
homogénea para sociedades plurais exige identificar se ha
critérios objetivos na distribuicdo de bens escassos necessarios
ao cumprimento da cidadania. Além disso, ha de se distinguir
meras preferéncias pessoais das necessidades coletivas capazes
de ampliar os elos de cooperacdo e solidariedade. Satisfazer
necessidades pessoais e coletivas pode produzir tensdes entre
reivindicacOes legitimas diferentes. Dai que € inevitdvel que
aqueles que estdo exercendo a funcdo publica fazerem uma
escolha, amenizando os conflitos sociais e ampliando os
mecanismos de cooperagdo e relacionamentos sociais.






5 0S CUIDADOS DE SAUDE NO ESTADO DE
BEM-ESTAR SOCIAL: REFLEXOES

Alocar recursos escassos em cuidados de saude,
especialmente no Brasil, tem sido inspirado nos critérios de
urgéncia e de emergéncia.

Historicamente, no Aambito da satde publica
brasileira, a intervencdo estatal-institucional deu-se de forma
descontinua e, muitas vezes, atrelada aos interesses especificos
individuais, ou de setores influentes. As medidas corretivas
eram tomadas apés a intensificacdo dos problemas, ou seja,
quando a situacdo ja era insustentdvel e atingia também os
grupos privilegiados. Os cuidados com aspectos sanitarios e de
saide s6 emergiam, preponderantemente, no ambito das
preocupacdes da estrutura bdsica da sociedade quando entravam
em jogo os interesses da expansdo capitalista e comercial. Na
pratica, as epidemias s6 eram combatidas porque ocasionavam
sérios embaracos as relagdes comerciais com outros paises.
Justificava-se, entdo, uma intervencdo sanitdria, para que a
saude financeira das classes dominantes nao fosse ameacada.

A saude publica, do fim do Império ao fim da
Primeira Republica, foi parte integrante da institucionalizacdo e
consolidacdo de um Estado burgués, que se formou a partir da
crise e desintegracdo do regime colonial portugués, do
desenvolvimento capitalista em sua fase liberal, bem como da
constituicdo do novo regime republicano. Essa dinamica, interna
e externa, refletiu-se na institucionaliza¢do da Saidde Publica, ou
seja, na selecdo de areas especificas de atuacdo na estrutura
burocratica e selecdo de clientela especifica, a fim de permitir as
formas de acesso, bem como os tipos de servicos e bens de
consumo a serem distribuidos.

Para compreender o significado de bens a serem
distribuidos, convém lembrar que a burguesia cafeeira do Brasil
ndo era, simplesmente, beneficidria da acdo do Estado, mas
também forjava as institui¢des estatais (servigos publicos de



vacinagdo, limpeza da cidade, constru¢do de estradas, portos,
obras contra a seca, entre outros), transformando-as em
instrumento de seus interesses (IYDA, 1994).

A Constitui¢do Republicana de 1891 transformou as
provincias em Estados, mas em muitos destes eram precarios 0s
servicos de infraestrutura urbana. A competéncia para prestar os
servicos de saude passou desde entdo a ser de incumbéncia dos
Estados que ficaram responsaveis pela vigilancia das localidades
e das habitagoes populares (BRASIL, 1891).

A intervengdo sobre o espaco urbano priorizou os
aspectos sanitarios e os de higiene sobre as demais dimensoes
do processo saide-doenca, ou seja, sobre os aspectos
socioeconémicos. A politica sanitaria dos higienistas, tomando o
sentido de campanha, exibia uma face da persuasdo, que se
traduzia em intensa propaganda junto a opinido publica, e uma
face repressiva, consubstanciada em leis rigorosas como foi o
caso da notificacdo compulséria das doengas infecciosas e das
demoli¢des sumadrias de habitagdes anti-higiénicas (IYDA,
1994).

Na reforma sanitdria empreendida por Oswaldo
Cruz, em 1904, criou-se a Diretoria Geral de Saude Publica,
direcionada aos problemas de saide de todo o pais, além de
prosseguir na defesa sanitaria dos portos, buscando exterminar a
praga da febre amarela (COSTA, 1994). As campanhas
sanitdrias no Brasil se integraram a um vasto programa de
saneamento mundial facilitado pela criacdo, em 1902, da
Organizacdo Pan-americana da Satde e pelo patrocinio de
empresas americanas.”’ Essa influéncia internacional deixou
profundas marcas no modo como a estrutura bdsica da sociedade
(EBS) brasileira passou a gerenciar a Sadde Publica e a
conceber os servicos de saude ao longo de sua historia.

A Constituicdo de 1934 tratou da Satdde Publica
como responsabilidade de governo e, no afi de suprir as
deficiéncias de uma administracdo tradicional, inseriu a

2! Fundagdo Rockfeller, por exemplo.



participacdo de municipios na solucdo de problemas sanitdrios
(BRASIL, 1934).

Dada a constelacdo de problemas apds um regime
ditatorial, a partir de 1945 a questdo da eficiéncia nos servicos
publicos tornou-se subsididria. Em seu lugar, deu-se prioridade a
funcionalidade das instituicdes administrativas em relagdo as
demandas sécio estruturais do Pais. A estrutura econdmica e
suas necessidades constituiram o epicentro dessas demandas
socio estruturais. Diversos organismos contribuiram para essa
reestruturacdo, dentre esses o Plano SALTE (satde,
alimentacdo, transporte e energia), a Comissao Mista Brasil-
Estados Unidos (1951) e o Programa de Metas (1956). Nesse
periodo da presenca macica do estado-planificador, ha de se
destacar a criagdo de importantes Orgdos internacionais: a
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), a Comissao
Econdmica para a América Latina (CEPAL) e a Organizacgao
Mundial de Saidde (OMS), que passaram a influenciar o
processo de mudancga institucional em diversos setores no
Brasil, destacando-se a satude publica e o saneamento. Do ponto
de vista politico-administrativo, o Estado brasileiro incorporou o
planejamento nas politicas publicas.

No campo da saide e do saneamento basico foi
criado, provisoriamente, o Servico Especial de Saiide Piiblica
(SESP) com o objetivo de desenvolver, dentre outras, acdes de
saneamento e assisténcia médica. Um dos objetivos iniciais
deste servi¢o era o de atuar na Bacia Amazonica e na do Rio
Doce, com o propésito de melhorar as condi¢gdes de salubridade
nessas regides produtoras de insumos utilizados por americanos
na Segunda Guerra Mundial. Embora de caréter provisdrio, o
SESP ampliou suas fungdes e, a partir de 1942, consolidou-se
como um importante 6rgao na area de satide e saneamento. >

No setor de saneamento, buscou-se dar maior
autonomia aos servicos por meio de formas de gestao

** Posteriormente, este servigo foi transformado em Fundagio SESP
(FSESP).



autdrquica, bem como de novos mecanismos e perspectivas de
financiamento, visto que as taxas e tarifas dos servicos de
utilidade publica, tais como energia, dgua e esgotos, eram
considerados irreais por parte do governo pds-Vargas.

Nos anos cinquenta, reincorporou-se o planejamento
na administracdo publica. Nessa linha de planificacio e de
gestdo técnica e cientifica, o Ministério da Saude foi
reestruturado. A administracio do saneamento, no entanto,
continuou distribuida por diversos ministérios e autarquias, com
pulverizacdo de recursos financeiros e dispersdo do pessoal
técnico. A falta de recursos financeiros e de técnicos, aliada a
desorganizacdo administrativa, agravou o atraso ja histérico do
setor de saneamento.

Com o retorno de Vargas, iniciou-se a tentativa de
implantacdo de um Estado de Protecdo Social no Brasil, com a
introducdo da cidadania regulada, que era um sistema de
estratificacio ocupacional definida por normas legais,
considerando-se cidaddos aqueles que se encontravam
localizados em qualquer uma das ocupagdes reconhecidas e
definidas por lei. Com a cidadania regulada, o sistema
previdencidrio brasileiro tornou-se seletivo no plano dos
beneficiarios, heterogéneo no plano dos beneficios e
fragmentado no plano institucional e financeiro (FIORI, 1995).

Apesar das tentativas de planos,23 predominaram a
desorganizacdo e os interesses politicos nesse processo. As
tentativas de transparéncia e de organizacdo sistematica no setor
sanitdrio nacional quase sempre foram mal sucedidas, em funcao
de diversas dificuldades. A primeira, e mais importante, foi a
financeira. O movimento de 1964 tentou universalizar o
saneamento bdsico e a saude publica, mas mesmo depois das
reformas, mantiveram-se os privilégios de determinadas
corporacdes e as desigualdades predominantes na sociedade, o
que se estende até os dias de hoje.

O periodo de 1964 a 1985 caracterizou-se pela

0 Plano Nacional de Saneamento (1953), por exemplo.



presenca intervencionista do Estado no processo de
desenvolvimento econdmico e no campo da sadde, além dos
eventos internacionais, regulamentou-se o Codigo Nacional de
Saude - Decreto 50.877 (BRASIL, 1961), que representou uma
inovagao politica e técnica ao colocar os servicos de saneamento
sob orientagdo e fiscalizacdo das autoridades sanitdrias
competentes.

Ditado pela reforma constitucional de 1967, o
aspecto sanitdrio foi incluido na Politica Nacional de Satdde
(atividades médicas e paramédicas, acdo preventiva em geral,
vigilancia sanitdria de fronteiras e portos maritimos, fluviais e
aeroportos, controle de drogas, medicamentos e alimentos,
pesquisa médico-sanitdria),”® ¢ na Politica Nacional de
Saneamento® (abastecimento de 4gua, fluoretacdo e destinacio
de dejetos, esgotos pluviais e drenagem, controle da polui¢do
ambiental e controle de inundagdes e de erosdes).

Esse periodo também foi marcado por mudancgas
estruturais, principalmente no ambito dos movimentos
estudantis, difundindo-se na esfera dos servicos de sadde, a
universalizacdo, a atencdo primadria, a integralidade da atencdo e
o controle social. Reflexo de estratégias adotadas em outros
paises, e atendendo as formula¢des da Organizacdao Mundial de
Satide na Conferéncia de Alma-Ata, buscou-se implementar, sob
a tutela do Estado, a atencdo priméria a populacio e a expansao
da cobertura assistencial a todos os brasileiros.

Paradoxalmente, j4 nos meados da década de 1980,
percebiam-se os primeiros sinais de exaustio do modelo
desenvolvimentista e da governabilidade do Estado brasileiro.

* Funcionando de forma mais ou menos espontinea e com auséncia de
mecanismos de coordenacao e/ou controle, o governo criou, em substituicao,
em 1975, o Sistema Nacional de Satide, sinalizando uma atuagdo de forma
sistémica.

* Para a execucdo e a implementagdo da politica nacional de saneamento foi
criado, em 1971, o Plano Nacional de Saneamento (PLANASA). A
finalidade do PLANASA era de implantar uma politica nacional para
provimento de servigos de dgua e esgotos.



Dai ressurgiu, a exemplo de 1945 e 1964, um discurso com
fortes tendéncias a liberalizacdo mercadoldgica do setor de
saude, cabendo ao Estado apenas a fung¢do normativa e
fiscalizadora desse setor. Essa tendéncia, concretizada na década
de 1990 e consolidada nos primeiros anos do século XXI,
desconsiderou os ideais almejados pelos movimentos de
redemocratizacdo e encapados pela 8* Conferéncia Nacional de
Satde de 1986, que — contrapondo-se a embriondria tendéncia
mercantilista — declarou a saide um direito do cidaddao e um
dever do Estado.

Em 1985 verificou-se um periodo de transicio em
que o setor saude recebeu tratamento constitucional. A
Constitui¢io de 1988 adotou para o Sistema Unico de Satde
(SUS) os principios doutrindrios da universalidade, equidade e
integralidade e as diretrizes administrativas da regionalizacdo,
da hierarquizacdo, da resolubilidade, da descentralizagdo, da
participacdo dos cidaddos e da complementacdo do setor
privado. Em que pese o fato de que o SUS tenha sido
considerado avancado em termos de proposta de atendimento e
promocao da satde a populagdo, seus principios doutrindrios e
suas politicas administrativas sdo considerados controversos, na
medida em que a forma de implantacdo do sistema remete a
reflexdo de que hd dissonancia ética entre a moral anunciada nos
documentos oficiais e a efetividade.

Predomina, em funcdo dos eventos listados, ou deles
decorrentes, na administracao publica em geral, e na saide, em
particular, uma discrepancia generalizada entre a concepcao e a
realidade. Denominada de formalismo burocratico, essa
discrepancia reflete uma necessidade urgente de fazer as coisas
parecerem mais com o que, presumivelmente, devem ser € nao
com o que realmente sio (HEADY, 1966 apud RAMOS,
1983).2° O hiato entre as expectativas e a realidade pode ser
parcialmente disfarcado pela criacdo de leis que ndo sado

2 . . 2 . ~ .
% Ramos (1983) assim se expressa sobre esse conceito: E a discrepancia
entre a conduta concreta € a norma prescrita que se supoe reguld-la.



cumpridas ou pela adocao de regulamentos que sdo tacitamente
desobedecidos.

Este disfarce também ocorre pelo anuncio de um
programa de delegacdo de autoridade no ambito dos Conselhos
Municipais de Saude, ao mesmo tempo em que se mantém
controle firme e centralizado da tomada de decisdes.

O fato € que as leis, geralmente, ndo sdo cumpridas,
contrariando os fundamentos bdsicos da regulacdo da vida
humana associada.”’ Isso contraria, também, um dos
fundamentos do humanismo latino, que exige fazer o bem aos
outros e obedecer as leis.”® (MORO apud BERTI; ROSSITTO;
VOLPI, 2000). A dissonancia ética se da porque o formalismo
burocratico, no aparelho politico-estatal, € reproduzido e
apropriado por uma elite de baixa qualificacio humanista, que,
por extensdo impede a consolidagdo de politicas publicas
estdveis e que permitam o desenvolvimento dos elos de
solidariedade.

Essa reflexdo histérica deixa duvidas se Estado
brasileiro realmente viabilizou condi¢des equitativamente justas,
na esfera do Bem-Estar Social. Este breve historico revela que o
estado brasileiro tem adotado, simultaneamente, dois modelos
de politica social: o modelo residual em que a politica social
intervém ex-post e possui o cardter temporalmente limitado e o
modelo meritocratico-particularista, no qual a politica social
intervém apenas para corrigir as acoes de mercado, ora de forma
corporativa (sindicatos e corporacdes t€ém um peso maior na

* Para uma melhor compreensio antropolégica da elaboragdo da lei no
Brasil, consultar Damatta (1993 in COUTO; CORDEIRO; COUTO, 2000).
Consultar também Dimenstein (2000). Para eles, tanto os politicos quanto os
empresdrios da republica brasileira, ndo t€ém aprecgo por leis. O desrespeito a
lei € pratica comum ou aceito com a irresponsavel despreocupagdo nacional
para com ela. Desrespeitar parece ser a regra € ndo a excecao, pois cumprir a
lei ainda € coisa de inferioridade. Quem cumpre a lei no Brasil € o povo, os
inferiores, os subordinados (COUTO; CORDEIRO; COUTO, op. cit.) e
quem paga imposto € o trabalhador.

** Para Morus (apud BERTI; ROSSITTO; VOLPI, 2000), é necessério
respeitar a lei publica sobre a distribuicdo dos bens da vida.



delimitacdo e distribuicdo dos beneficios) ora de forma
clientelistica (o peso maior € do sistema partidério).29

A adocdo desses dois modelos, por sua vez, indica
uma intencdo de ndo adotar o modelo institucional-
redistributivo, em que 0s bens e servigos sociais sdo garantidos a
todos os cidaddos universalmente cobertos e protegidos. Assim,
nesse contexto, os bens sociais nido sdo garantidos a todos os
cidaddos, funcionando muito mais pela urgéncia e pela
emergéncia do que pela estabilidade e continuidade sistematica.
Em consequéncia, ¢ um modelo que ndo gera elos de
solidariedade e o compartilhamento a quem e o que curar e
cuidar.

Atualmente (em 2015), inovagdes provenientes do
desenvolvimento cientifico, aumento na expectativa dos
usudrios em todas as fases do ciclo de vida e variabilidade de
estilo de vida colocam severos problemas sociopoliticos em
definir programas, projetos e metas comuns da politica do
cuidado e da saude publica.

O Estado de Bem-Estar Social, diante desses
desafios, precisa construir novas respostas até entdo
desconsideradas no contexto dos programas e conteidos de
ensino nas diversas dreas do conhecimento diante das sempre
mais variadas demandas dos individuos. Nisso vai a necessidade
de se fazer uma andlise das tradi¢cOes reguladoras da vida
publica em sociedades contemporaneas.

» Modelo de Politica Social aqui adotado por Fiori (1995).



6 TRADICOES REGULADORAS DA VIDA
PUBLICA EM SOCIEDADES
CONTEMPORANEAS DO WELFARE STATE

Nos ultimos 200 anos, as tradi¢cdes politico-culturais
agruparam-se em duas tradi¢des: a liberal democracia e a social
democracia. A primeira privilegiou os arranjos constitucionais
com base nos acordos voluntdrios — contrato social — entre
individuos que optam livremente como viver de acordo com
seus desejos, necessidades e direitos. Essa tradi¢do interessa-se
pela autonomia individual. A tradicdo social democratica, ao
invés, prioriza os cuidados coletivos e endossa os principios de
igual oportunidade e de justica social.

A doutrina do Sistema Unico de Sadde (SUS)
declara a universaliza¢do do acesso a saide e garante ao cidadao
o direito aos cuidados de sadde, independentemente de suas
possibilidades financeiras ou de sua situacdo geogrifica.® No
entanto, numa economia globalizada e multicultural, a tarefa
redistributiva € cada vez mais complexa, ndo exclusivamente
pela renda do pafs, mas também por razdes morais e éticas.
Esses argumentos inferem dizer que algumas visdes da filosofia
liberal tradicional mostraram-se, e ainda se mostram
insuficientes em gerenciar consensos no sistema de satide no
welfare state, principalmente nos processos de seletividade e
priorizacdo que se fazem necessarios no campo do cuidado de
saude.

A principal dificuldade em gerar consenso refere-se
ao seu postulado de neutralidade. Liberalismo é o sistema
politico no qual o Estado se mantém neutro em questdes da
good life (vida boa), enquanto provém um conjunto de direitos
que respeita os cidaddos como individuos, livres, independentes
e capazes de escolher seus proprios valores e fins. Neutralidade
¢ a prioridade do direito (procedimento politico) sobre o bem

30 Cfe. Filosofia do Sistema Unico de Satde (SUS).



(reivindicacdes morais). Neutralidade significa, por exemplo,
que o Estado deve garantir a todos igual oportunidade de
promover qualquer concep¢do do bem, que ele nada faz para
favorecer ou promover qualquer doutrina abrangente especifica
ou para aumentar a probabilidade de os individuos aceitarem
qualquer concepcdo especifica em lugar de outra (RAWLS,
2000). Liberalismo expressa, portanto, o respeito as liberdades
individuais no ambito de um contrato societdrio, no qual todos
possam desfrutar da igualdade equitativa de oportunidades.

A escassez de recursos, as oportunidades
tecnoldgicas e as crescentes necessidades de preferéncias
individuais parecem inviabilizar o postulado da universalizacdao
tal qual descrito na Constituicio Federal de 1988. A
incapacidade de gerenciar conflitos rivais — recursos escassos,
tecnologias crescentes e direitos de cidadania, politicos e sociais
— e 0s impasses praticos — colocam o pressuposto liberal em
jogo.

Os comunitaristas, em particular, Bernardi (2000),
na drea da sociologia, chegam mesmo a inverter a prioridade
moderna do individuo sobre a sociedade e regressar as formas
tradicionais de solidariedade organica®' de maior visibilidade e
transparéncia humana na constru¢do de elos de unido entre as
pessoas.

No campo gerencial da saide no Brasil, essas
tentativas tém-se buscado, em geral sem sucesso expressivo, por
meio da descentralizacdo, atendimento integral e participacdo
da comunidade (BRASIL, 1988). Por conta do conceito liberal
implicito nas declaragdes constitucionais, a efetividade dos
postulados constitucionais torna-se remota.

Os comunitaristas, em geral, sugerem abandonar o
universalismo de direitos da tradicdo liberal a fim de focalizar
sobre a protecdo da melhoria dos valores que moldam a histéria
de uma comunidade particular, definindo as identidades dos
individuos que foram nelas socializadas.

31 Sobre solidariedade organica, consultar Durkheim (1964).



Em defesa dessas ideias, os comunitaristas alegam
que a visdo liberal do self ¢ demasiada abstrata para ser
plausivel. Nessa visdo, os comunitaristas entendem que ninguém
consegue sua identidade por si mesmo, mas sim pela maneira de
participar dos valores que definem a comunidade. De fato, ndo
ha separacdo completa das raizes histéricas de uma pessoa,
contrapondo-se a neutralidade liberal.

A supervalorizacdo exclusiva da capacidade de
autodeterminacdo leva a subestimar as necessdrias conexdes de
seres humanos, que desemboca na formacdo e criagdo de
dependéncia de outras pessoas.

Se por um lado a supremacia do individualismo
liberal ndo é bem recebida pelos comunitaristas, esses, por sua
vez, sdo criticados por se mostrarem suficientemente abertos
para as influéncias externas e parecem extremamente
preocupados com si mesmos, sendo incapaz de perceber o
desenvolvimento continuado préprio de um corpo histérico
vivo. O sistema de valores aprovados e aceitos numa
comunidade podem infringir direitos humanos, por exemplo. As
priticas enraizadas numa comunidade n@o sdo, por si sO,
suficientes para justifica-las.

Essas duas visdes — liberalismo das preferéncias e o
comunitarismo — acerca do modo como decidir politicamente na
distribuicdo de bens escassos apresentam limitacdes. De um
lado o postulado de neutralidade moral — supremacia do
individuo, priorizando os interesses liberais — de outro, a
universalidade de direitos, priorizando os interesses sociais no
ambito do comuniatarismo. Essas visOes, necessarias e
indispensdveis e compreensiveis no ambito do pensamento
humano, podem enriquecer as metodologias de tomada de
decisdo no ambito das instituicdes publicas desde que os
interesses liberais sejam discutidos e compartilhados na
comunidade politica. Isso resultaria no refinamento dos ideais
tradicionais do liberalismo do que seja good life na manutengdo
e na existéncia da comunidade politica.

O modo de abordar as deficiéncias de ambas as



abordagens no campo do cuidado e da saide remete ao senso de
justica e cooperag¢do social, ideias essas que, por sua Vez,
remetem aos argumentos das teorias da justica social:
libertarismo, utilitarismo e liberalismo politico.

6.1 LIBERTARISMO

O libertarismo propde a liberdade, mas sem um
padrao distributivo, o que seria entendido como um
individualismo com violéncia. Critica-se, assim, 0s principios
distributivos padronizados por ndo concederem o direito de
fazer o que se quer com aquilo que se tem (NOZICK, 1991).

Essa construcdo tedrica define os cuidados de saude
no ambito do mercado, em que se respeita a liberdade
individual, tanto do ponto de vista do consumidor, como
daquele que fornece os servigos. Dessa forma, restringe um
sistema de taxacdes que amplia os cuidados de saude. Os
seguidores do Libertarismo entendem que as taxacdes cerceiam
o direito a propriedade e a liberdade individual. Condenando as
tributacoes para fins e efeitos distributivos, o Libertarismo
considera que o ato de redistribuir é imoral. Assim, a imposi¢ao
de um sistema de saide abrangente e unico é moralmente
injustificavel e um ato de imoralidade secular (ENGELHARDT,
1998).

A posicdo doutrindria do Libertarismo obriga o
Estado a protecdo contra os riscos ou perigos para a saude,
resultantes das agdes do outro — individuais ou coletivas — mas
nao ha o direito aos cuidados médicos. Assim, o Estado obriga
os cidaddos, por um sistema de sancdes, a reparar os males
causados uns aos outros.

6.2 UTILITARISMO CLASSICO

Para o utilitarismo cldssico a utilidade de uma
pessoa € representada por alguma medida de seu prazer ou



felicidade (BENTHAM, 1979). Por conseguinte, no contrato
social a cooperacdo entre os cidaddos existe na medida em que
cada um pode tirar as vantagens que o contrato proporciona a
sociedade. A ética utilitarista — vigente ha trés séculos na
sociedade industrial — vem pregando a economia do bem-estar e
as politicas publicas. Mas em que consiste essa ética?

O utilitarismo vale-se do principio da utilidade e se
estende a todos os tipos de objeto, da conduta dos individuos e
das relacdes pessoais a organizacao da sociedade como um todo.
O principio classico da utilidade aprova ou desaprova qualquer
acdo segundo a tendéncia a promover ou a comprometer a
referida felicidade (BENTHAM, 1979). Na medida em que a
felicidade dos individuos estd relacionada aos prazeres e a
seguranca, o comportamento de todos os individuos da
comunidade, no que depender do legislador, deve ser pautado
pela ética hedonistica. Para a doutrina utilitarista, nada existe
que um homem seja, em ultima andlise, moralmente obrigado a
fazer, sendo por dor ou prazer, configurando-se a ideia de que a
felicidade geral ou o interesse da comunidade devem ser
entendidos como o resultado de um célculo hedonistico da soma
dos prazeres e das dores dos individuos. O objetivo dltimo de
toda legislacdo €, pois, o de promover a maior felicidade
possivel para o maior nimero possivel de pessoas. O conceito
que expressa o objetivo utilitarista é o maior bem ao maior
numero de pessoas, independentemente de quaisquer outras
consideragdes e circunstancias.

A fundamentacdo moral dos hedonistas alinha-se
com a ética consequencialista, segundo a qual todas as escolhas
(de agdes, regras e institui¢des, entre outras) devem ser julgadas
por suas consequéncias boas ou mds, ou seja, pelos resultados
que geram, independentemente do justo e do injusto. Violag¢do
de direitos, deveres, responsabilidade e dignidade ndo estdo no
foco das avaliacdes politico-morais.

A felicidade, nesse contexto, confunde-se,
geralmente, com a maximizacdo do prazer, o que gerou a
constatacdo de que se o ser humano ndo tivesse objetivo mais



nobre na vida do que a busca da maximizacdo do prazer, em
nada diferiria dos porcos. Rebatendo essa ideia, mas defendendo
o utilitarismo hedonista, Mill (apud ESTEVES, 2002) sugeriu,
entdo, uma hierarquizacdo qualitativa no interior dos prazeres,
sustentando que determinados prazeres, os de natureza
intelectual, por exemplo, s6 acessiveis aos seres humanos, sao
em si mesmos melhores que outros, independentemente da sua
quantidade. Assim, ¢ melhor ser um homem insatisfeito do que
um porco satisfeito e ser um Sdcrates insatisfeito do que um
idiota satisfeito (MILL apud ESTEVES, 2002).

Considerando o anteriormente descrito sobre o
utilitarismo, é possivel pensar a felicidade na vida humana
associada sem saude?

Sob a dtica de cuidados de saide, mesmo que haja
formalmente um direito minimo a cuidados de saude, a
possibilidade real de desfrutd-lo ndo € garantida, porque essa
estaria subordinada a maximizacdo dos valores agregados. Isso
significa que o alcance e o conteido de um direito aos cuidados
de saude dependerdo, de um lado, do principio de utilidade e, de
outro, da riqueza da sociedade. Portanto, a felicidade ndo ¢é
assegurada unicamente pelo acesso aos servicos de saude, mas a
promocao e a recuperacdo da saide constituem-se em caminhos
para realizacao da felicidade.

Assim, o problema com o utilitarismo no setor da
saude é que ele toma a felicidade como bem supremo e
incondicionado, em nome da qual tudo mais pode ser negociado
e sacrificado, ao passo que a concep¢do de justica politica no
ambito do liberalismo politico toma a liberdade como sendo o
bem maior, incondicional e irrenuncidvel, visto que os direitos
assegurados pela justica ndo estdo sujeitos a negociacao politica
ou ao cdlculo dos interesses sociais.

6.3 LIBERALISMO POLITICO

A expressdo liberalismo politico ndo goza de uma
boa reputacdo entre os brasileiros, pois costuma-se associar



liberalismo politico com partidos politicos conservadores e com
o proprio liberalismo econdmico. No entanto, na tradi¢do anglo-
saxonica, liberalismo significa oposi¢do aqueles que lutam para
preservar e conservar privilégios. Nos Estados Unidos, o
liberalismo politico € identificado com o socialismo ou com a
tradi¢do social democracia.

Como registrado anteriormente, os libertaristas
sobrepdem os direitos individuais as prioridades dos direitos
sociais, e os utilitaristas seguem a doutrina do calculo da soma
total dos bens em detrimento dos direitos e liberdades. Os
liberais cldssicos, ao contrdrio, estimam que os direitos sociais
tém tanta importancia quanto os direitos individuais e a
felicidade, numa clara postura contratualista que prioriza a
justica como equidade.

A justica como equidade insiste na cooperagdo € na
reciprocidade, enquanto que a doutrina utilitarista exige um
sacrificio das expectativas de qualidade de vida para que outros
delas se beneficiem. A teoria da justica como equidade, no
ambito de uma sociedade democratica, exige certos deveres
naturais (a aceitacdo de restrices de algumas liberdades) e
supde a existéncia de deveres e poderes governamentais. No
contrato social estdo incluidos deveres que os cidadaos assumem
na sociedade democrética. Os cidaddaos consagram a preservagao
dos direitos dos demais membros da sociedade, a obediéncia as
leis, a cooperacdo para que os contratos possam ser cumpridos e
a defesa da comunidade. O poder geralmente é exercido por
cidaddos eleitos para governar a estrutura basica da sociedade,
interpretada como empreendimento cooperativo a servicos de
todos ao longo da vida. Assim, deveres, direitos e poderes
constituem os fins da sociedade e do governo.

Essa postura contratualista delega a cada sociedade
o poder de decidir quais bens que devem ser entendidos como
um bem de uso comum. Na sociedade brasileira, a saide é um
desses bens sujeitos a regulamentacdo publica, entendendo-se,
por isso, que os servicos de saide ampliam a noc¢do de
cooperacao social.



No caso brasileiro, todavia, a EBS legitima um
quadro de saide em que os cuidados médicos ao cidaddao sao
cadticos. Isso coloca profundas consequéncias negativas a
formacdao do cidaddo, na medida em que tal legitimagao
prejudica ndo s6 o cidaddo, mas também a formacdo de agentes
e profissionais de satide nas institui¢des de ensino superior. Isso
impoe aos profissionais da educagdo e aos agentes de saude a
necessidade de uma formacdo politica, que seja capaz de
assegurar  determinados direitos e deveres coletivos,
independentemente de qualquer condi¢do social. Essa formacgao
politica, todavia, ¢é de duvidosa resolugdo por vias
exclusivamente econdmicas ou de orientacio moral
consequencialista, ja que a realidade da saude recusa panaceias e
solucdes unilaterais.

Um Estado que se regula pelo principio da prudéncia
coletiva pode, contingentemente, dar origem a instituicoes
justas, mas, ocasionalmente, também a instituicdes injustas,
dependendo apenas do grau em que se supuser que a
distribuicdo da felicidade possa afetar a producdo de bens e
servicos (ESTEVES, 2002). J4 um Estado que adota a teoria da
justica como equidade no tratamento e nos cuidados da sauide, e
que tem como motiva¢do unica e exclusiva a consciéncia do
dever de fazé-lo, s6 pode dar origem a instituigdes justas e
programas e projetos de saide que contemplem o cidaddo como
merecedor inequivoco do servico, independentemente de sua
consequéncia hedonistica. Assim, é de se indagar se os agentes
de saude formados em instituicdes com programas de ensino
moralmente consequencialista cumprirdo seu papel, tendo como
motivacdo unica e exclusivamente a consciéncia do dever de
fazé-lo. O que € justo ou injusto em saide € o modo como as
instituicdes tratam destes fatos.

O tema da justica no ambito da Sadde Publica
parece pertinente, j& que hd evidéncias da possibilidade do



retorno ao deserto moral (BERLINGUER, 1996)*, no ambito
das instituicdes formadoras de recursos humanos para os
programas de saide no Brasil. Justica, tal como foi visto,
significa resgatar o enunciado kantiano de que o ser humano ha
de ter sempre dignidade, e ndo preco, num pais em que a satide
parece ser um negocio sujeito as vicissitudes da ética
consequencialista.

Agrupando essas variagdes de teorias acerca da
justica social nas duas tradi¢des principais e reconcilid-las € um
desafio, pois escolhas e conflitos ndo podem ser evitados, e
particularmente no campo do cuidado de sadde, essa situacdo
pode criar dilemas, pois ajustar escolhas coletivas e interesses
pessoas entre dois sistemas de regulacdo da vida publica é um
desafio para aqueles que lidam em redefinir e transformar os
sistemas sociais contemporaneos.

A protecao da estabilidade social implica reconciliar
direitos individuais de autonomia com o tratamento equitativo
de todos os cidaddos. Os atuais sistemas do welfare state
parecem estar envolvidos num paradoxo: de um lado, os meios
tecnoldgicos de cuidados de saude estdo constantemente sendo
inovados, de outro, ndo conseguem atender a que se torna cada
vez maior e variada.>

Direitos sociais, tanto na democracia liberal quanto
na social, diferentemente do marxismo, ndo advoga igualdade
estrita, mas equidade na distribui¢do de bens. Parte do paradoxo
do welfare state pode ser melhor compreendido, combinando
confianga ativa trés principios organizadores de sociedade: o
principio da diferenca, da eficiéncia ¢ o da equidade
(RAWLS, 1997).

O principio da diferenca confirma a existéncia de
habilidades distintas entre os cidaddos. O incentivo individual

32 Para esse autor, até recentemente a ética tratava de justi¢a, do acesso ao
servico de satde, do direito dos enfermos; atualmente, menciona quase que
exclusivamente a racionalizag¢do dos tratamentos médicos.

33 Evolucionariamente, esses direitos resumem-se no de cidadania (século
dezoito), politicos (século dezenove) e sociais (século XX).



capaz de aumentar a desigualdade por parte das instituicdes
publicas s6 se justifica se melhorar a posi¢do absoluta de todos.
Justifica-se o principio da diferenca se as desigualdades sociais
e econdmicas puderem beneficiar a todos e as posicdes sociais e
profissdes estejam abertas a todos. Ele expressa um consenso
em se considerar a distribuicdo de talentos naturais como um
bem comum, e em partilhar os maiores beneficios sociais e
econdmicos possibilitados pela complementaridade dessa
distribuicdo. Nessa concepg¢do, esse principio expressa uma
concepcdo de reciprocidade porque ndao deixa ninguém em
situagdo pior. Preserva, assim, o principio da eficiéncia.

Numa configuracdo socioecondmica em regimes
democratico-constitucionais, o principio da eficiéncia se
mostra efetivo se, mudando favoravelmente para alguns
membros da sociedade, proporciona também melhoria para
outras pessoas. Ou seja, melhorar para uns implica crescimento
e oportunidades para os demais. O principio da eficiéncia, dessa
forma, serve de balizador para a concepcdo de solidariedade,
pois ninguém ficard em condicdes desfavoraveis. Todos se
beneficiam com a eficiéncia de um sistema social.

Ja a ideia principal do principio da equidade
pressupde o comprometimento de pessoas num empreendimento
de cooperacdo mutuamente vantajoso de acordo com certas
regras e principios. Para que o principio da equidade se efetive,
os membros desse empreendimento de cooperacdo restringem
sua liberdade do modo necessdrio a fim de produzir vantagens
para todos. Quem se submete a essas restricdes tem o direito a
uma atitude semelhante da parte dos que se beneficiaram com a
sua submissdo. Esse principio confirma a existéncia de
habilidades distintas entre os cidaddos. O incentivo individual
no ambito das instituicoes regidas pelo Estado capaz de
aumentar a desigualdade, s6 € justificavel se melhorar a posicao
absoluta de todos.

Esse principio expressa um consenso em se
considerar a distribuicdo de talentos naturais como um bem
comum, e em partilhar os maiores beneficios sociais e



econOmicos possibilitados pela complementaridade dessa
distribuigﬁo.34 Dessa forma, a reciprocidade estabelece a
exigibilidade das obrigacdes em que todos os bens considerados
basicos que levem a coesdo social, tal qual o senso do cuidar
criancas e 1idosos, sdo assegurados a todo cidaddo
indiferentemente, por via do ordenamento institucional.
Estabelece-se, dessa forma, o principio da exigibilidade de
obrigagoes dessa geracdo para com a proxima, da transparéncia
e da publicidade dos programas e das acodes institucionais.

Por essas regras, exige-se que as leis sejam conhecidas
e expressamente promulgadas (publicizagao/divulgacdo) e claras
(clareza na expressdo). Assim, as leis integram um contrato
compreensivel pelos membros desse pacto, evitando as
ambiguidades e ampliando a compreensdo, o comprometimento
e a cumplicidade ao longo do tempo nas diferentes
circunstancias.

A solidariedade ndo estabelece obrigacOes, mas se
encerra no dever humanitdrio da preservacdo da prdpria espécie,
visto que as diferencas — riqueza, heranga e bens — ndo
dispensam a compreensdo em forma de atos de preservacdo e de
manutencdo da vida para com todos os seres da mesma
espécie.35 O bem humano, na tradi¢do sociopolitica ocidental
remonta a Aristételes em a Etica a Nicomacos, pois, embora
valha bem a pena atingir para um individuo s6, é mais belo e
mais divino alcan¢éd-lo para uma nag¢do ou para as cidades-

# Por este conceito, formas aparentemente contraditérias de se compreender
um fendmeno, passam a ser aceitas como complementares, integrando o
conhecimento existente e superando o reducionismo da ciéncia cldssica, que
fragmentou e mecanizou a vida humana associada contemporanea.

% Embora a solidariedade e a reciprocidade possam ser aplicadas aos seres
vivos “ndo-iguais” a espécie humana, este trabalho tratard de aspectos
relacionados com os seres humanos, especificamente. Os termos “iguais” e
“nao-iguais” na definicdo da igualdade e da felicidade foram adotados a
partir de Felipe (1996).



Estados (EN, 1994, p. 10).%

No entanto, a vida humana associada € evoluciondria
e a cidadania e estilos de vida parecem indicar diversidade de
opg¢oes de planos de vida. Ou seja, ndo existem necessariamente
padrdes de vida e de consumo, o que leva a pensar diferentes
maneiras de pensar, também, solidariedade e modos de
cooperacdo na vida em sociedade. Assim, novos direitos fazem
pensar numa cidadania que concilie direitos e partilhe valores
em que a coesao social possa ser mantida e construida.

No campo do cuidado de saide parece ficar claro
que a justica liberal ndo responde adequadamente aos desafios
da distribui¢do, mas amplia sobremaneira as perspectivas de
superagdo de impasses na distribuicao de bens de satide publica.
Os demais fatores relevantes considerados no comunitarismo —
ideias, tradi¢des e praticas — podem ser abracados por meio da
deliberacdo democratica, transparéncia e cumplicidade. O que,
necessariamente, exigird educagdo e educadores liberais e ndo
marxistas.

Aceitando a ideia de deliberar sobre os valores que
deveriam governar as prdticas sociais substantivas para a
comunidade politica, o liberalismo segue uma concepg¢dao
particular de vida boa em que a liberdade e autonomia sdo

3 ARISTOTELES. Politica. Mario de Gama Kury (trad.). 3.ed. Brasilia:
UnB, 1994. (Nesta obra foi denominado EN). Especificamente quanto ao
bem humano, consultar Berti, Enrico. Il Bene. Brescia: Editrice La Scuola,
1983. Para Berti (1983, p. 49 e 50), ha necessidade de resgatar trés
entendimentos referentes ao bem: “di una morale adeguata fondata su una
concezione dell’'uomo valida da un punto di vista universale, cioe capace di
indicare un obiettivo, un fine, un valore accettabile e realizzabile da tutti;
[...] della dimenzione sociale dell’uomo, per cui il fine, la perfezione, il bene
del singolo non puo esse attuato senza la collaborazione degli altri e quindi
implica necesariamente il bene degli altri; [...] ed che il fine dell’uomo no si
esaurisce nel bene della societa, ma lo trascende e include il riferimento ad
un bene assoluto, il quale non puo essere assunto dalla societa come proprio
fine, ma tuttavia da questa deve essere rispettato e reso praticabile”. Nessa
perspectiva, a exemplo de Erasmo da Rotterdam, Berti defende una
equilibrada harmonia entre a a¢@o concreta e os valores espirituais da pessoa
humana.



valorizadas per se. Fazer op¢Oes politicas na determinacdo de
bens escassos ndo abrange segundo se depreende do liberalismo
neutro, as diversas outras dimensoes da vida humana. Limita-se,
isso sim, ao dominio politico. Nisso, limita-se também a
solidariedade.

Se o liberalismo, na sua abordagem de neutralidade,
considerar as préticas sociais no seu componente ideoldgico, a
solidariedade poderd galgar relevancia dentro das instituicdes da
estrutura bdsica da sociedade, pois adotaria a proposta da
inclusdo de outros aspectos insuficientemente abordados no seu
idedrio, como o interesse geral, a igualdade de direitos e a
justica distributiva. E uma estratégia que reduz a solidariedade 2
justica que, por sua vez, corre o risco de ser reduzida a
satisfacdo de preferéncias individuais sob o rétulo de novos
direitos sociais.

Nesse sentido, muito embora solidariedade esteja
ligada a justi¢a, ndo pode ser reduzida a ela, uma vez que justica
diz respeito a individuos as liberdades iguais de individuos
autdbnomos insubstituiveis, ao passo que solidariedade relaciona-
se com o bem-estar de pessoas unidas em um modo de vida
compartilhado intersubjetivamente, resultando na integridade
desse modo de vida. Dessa forma, ndo se pode proteger o
individuo sem o bem-estar do outro e da comunidade a que ele
pertence.

A solidariedade ganha relevancia e destaque se
forem apreciadas para além da abordagem politica da
neutralidade liberal em dois aspectos da comunidade humana:
relacionar-se com aqueles que estdo em pior situacdo, visando
sua integridade (cuidar de doentes, por exemplo) e compartilhar
um sistema de valores ou modo de vida, ou seja, cuidar do outro
como parte do cuidar do bem comum em comunidade.

Parece ficar claro que solidariedade, tal qual
discutido, € distinta da amizade, da coalizdo de interesses, da
lealdade, de compaixdo e auxilio humanitdrio. Parece, sim,
implicar uma cooperacdo ndo-instrumental baseada na
identificacdo de uma causa comum e no senso cooperativo que



transcende o altruismo ou o autointeresse. Ressalte-se, ainda,
que nem toda forma de comunalidade leva a solidariedade,

mesmo porque certas comunidades podem desenvolver préticas
moralmente indefensdveis.



7 A SOLIDARIEDADE NO AMBITO DA
GLOBALIZACAO

Esse raciocinio da tradicdo filosofia politica
ocidental aplica-se na contemporaneidade globalizada, de forte
tendéncia tecnoldgica. O termo globalizacdo admite diversas
conotagdes normativas. Para Bernardi (2000, p. 15), por
exemplo, € um “dato di fatto tecnologico”, mas seus fins devem
ser perseguidos “come sempre dettati dagli uomini [...] con le
esigenze vitali, materiali e morali, al di sopra dello Stato e del
mercato”. A tendéncia tecnoldgica contrastando com a
exigéncia moral, percebe-se um vdcuo epistemoldgico, cultural e
politico que este trabalho de pds-doutoramento estuda a luz das
politicas publicas no ambito das comunidades econdmico-
culturais locais.

A esta exigéncia, muitas vezes esquecidas nas
politicas publicas dos governantes, principalmente na
elaboracdo de sistemas de sadde envolvendo as geracoes,
acresce-se a da cooperacdo social que possibilita a que todos
tenham uma vida melhor da que teria individualmente se cada
um dependesse de seus proprios esforcos para realizar seus
planos de vida® e de sua concepcao de bem. Concepcao de bem,
na concepcao de Rawls (1997) e Berti (1983), diz respeito a
visdo de cada pessoa acerca do que € valioso para sua vida, tal
qual a conviccdo religiosa, a ambi¢do na carreira e as
preferéncias. Portanto, no campo da liberdade e “alla radicale
fiducia nel diritto di tutti gli uomini alla dignita. Senza lo stato
di liberta no c’e rispetto alla personalita umana come tale, in se

37 Plano racional para uma pessoa é o plano que (entre os planos consistentes
com os principios de célculo e outros principios da escolha racional, quando
foram estabelecidos) a pessoa escolherd com racionalidade deliberativa. E o
plano escolhido como o resultado de uma reflexdo cuidadosa na qual o
agente revé, a luz de todos os fatos relevantes, como realizd-lo, adquirindo
uma certeza sobre o curso de acdo para efetivar os seus desejos mais
fundamentais.



e nel suo prossimo. Dignita che no sfuge di essere arbitro del
suo destino”, in questo senso, metaforizando Haro (apud
CULTURA & LIBRI, 1987, p. 407), se la globalizzazione
economica “si unisce alla virtu si puo fare un gran bene alla
gente” ed alla dignita umana’.

Nesse sentido, o humanismo — considerando-se que
a maioria dos paises organiza-se em regime de governo
democritico-constitucional®™ — ndo dispensa as concepgoes
privadas de Bem, “ne almeno cancella la dimensione religiosa
perche ['umanista puo essere religioso o agnostico, mai ateo”
(CULTURA & LIBRI, 1985, p. 439).

Numa visao de longo alcance, por outro lado, a

multietnicidade ndo se restringe a apenas uma geracdo, pois o
desenvolvimento econdmico e social ndo se improvisa e nao tem
atalhos, sendo considerado trabalho de duas ou mais geracoes.
Nesse sentido, o tema da reciprocidade intergeracional e da
solidariedade multiétnica € estudado com vistas aos
compromissos entre as geragdes na medida em que o “bem
humano” transcende a dimensao meramente cidades-estados,
envolvendo a vida e ndo a divisdio meramente politico-
administrativa de cidades-estados.

* Dos paises existentes em nosso Planeta, 118 sdo democriticos, abrigando a
maioria da populacdo (54.8%). (Cfe. ZAKARIA, 1997).



8 UMA ABORDAGEM DOS COMPROMISSOS
ENTRE AS GERACOES - RECIPROCIDADE
POLITICA

Desde Platdao em As Leis, reconhece-se que as agdes
de uma geracdo afetam a ela mesma e as geragdes futuras.
Reconhecé-las € respeitar a ideia do compromisso de uma
geracdo para com a seguinte, que traz a tona um certo nimero de
questdes tdo importantes hoje quanto o foi hd mais de 2000
anos. As escolhas e decisdes devem contemplar, no minimo,
duas geracdes sem restringir indevidamente a capacidade de
quaisquer delas fazer suas préprias escolhas.”” O futuro nada
mais € do que fazemos ou nio no presente bem-feito de forma
racional. Trata-se, pois, de agir agora de maneira a nao
prejudicar a proxima geracao.

As questdes fundamentais da intergeracionalidade
surgem quando as agdes da geracdo presente restringem as
opgoes das geracdes futuras. Quanto mais uma geracdo priva a
seguinte da habilidade de tragar seu proprio curso, tanto maior
serd a carga de responsabilidade da geracao atual. Para uma
compreensdo das questdes geracionais adotar-se-d4 a concepgao
de sociedade politica, principalmente em Rawls (1997), e de

¥ Neste trabalho, a Ciéncia Politica diz respeito a formas de governo,
partidos politicos, grupos de pressdo, relagdes internacionais e administragdo
publica. Por outro lado, trata de valores fundamentais na vida humana
associada como a igualdade, a liberdade, a justica e o poder e, nesse sentido,
estd intimamente ligada a histdria, ao direito, a filosofia e a sociologia.
Quanto a filosofia, dar-se-4 &nfase a moral e as virtudes na vida humana
associada no ambito do regime democratico-constitucional republicano. Para
ampliar o conceito de filosofia, ciéncia e economia politica, consultar Strauss
(apud BERTI; ROSSITTO; VOLPI, 1999).



comunidade cultural, em Bernardi (2000, 1981, 1996).*

Rawls (1997), trata da questdo de como é possivel,
para uma sociedade/comunidade, ter uma visdo partilhada da
justica num ambiente em que se floresce o pluralismo étnico-
cultural.

Uma ideia-chave em Rawls € a que os cidadaos das
sociedades liberais t€ém o direito a uma justa oportunidade para
perseguirem uma concepg¢do de uma boa vida escolhida por eles
proprios. E, assim, promover o florescimento humano.

A chave béasica do florescimento humano é a de
desenvolver uma forma de liberalismo que seja tanto orientado
pelo grupo quanto pelo individuo, e que conscientemente
busque promover subculturas saudaveis e instituicdes que facam
a mediacdo entre o individuo e o Estado.

Em Rawls (1997), a sociedade legal como ele
concebe de inicio evolui para o conceito de sociedade na forma
de comunidade de comunidades, onde os homens praticam as
virtudes morais. O individualismo e o interesse meramente
subjetivo do ponto de partida do contrato social resultam
superados, na etapa culminante, pela pratica do altruismo e
demais virtudes. O responsdvel pela passagem de um estigio a
outro ¢ o amor da humanidade, que ultrapassa as estreitas
exigéncias da justica.

0 Numa linha preponderantemente sociolégica, Bernardi (2000) lanca
desafios para o século XXI indagando “come salvaguardare l’identita
propria e I’altrui in um mondo dove le relazioni s’intensificano”. Bernardi
(Ibid., p. 11) procura dar conta dos conflitos advindos “dell’ideologia
liberale strettamente correlata alla visione economicista”, que “s’impone su
d’ogni altro aspetto dela vita collettiva [...] lacerando il tessuto delle

relazioni umane”.



9 OS GREGOS

Para Platdo, o problema dominante consistia em
estabelecer a justi¢a na polis (cidade). Uma vez 14 estabelecida,
a acdo humana se limitava a ndo alterar as instituicdes existentes
nem desvia-las das prdticas justas. Comparada com a visdao de
mundo profundamente histérica dos profetas, a compreensao
platdbnica de justica intergeracional parece estitica e ndo
histérica.

O conservadorismo de Platdo baseia-se na suposi¢ao
de que a polis ja € justa, buscando eliminar inovacdes que
possam levar a um afastamento da justica. Assim, ndo propde
sufocar inovagdes que melhorem a cidade. Se a ordem existente
€ injusta, ndo se mostra hesitante em prescrever as mudangas
mais radicais naquelas instituicdes e praticas. Uma cidade, para
Platdo, por sua propria natureza € uma comunidade
intergeracional e, em decorréncia, € uma comunidade
intergeracionalmente justa.

Uma parte essencial do exame que Platdo faz de
justica em “A Repiiblica” e em “As leis” refere-se as geracOes e
a educacdo de seus membros. A preocupacdo de Platdo com a
educacgdo surge da crenca de que uma das funcdes essenciais de
uma comunidade é preparar os individuos de uma geracdo para
serem bons cidaddos, a fim de que a geracdo seguinte possa
adquirir mais que as habilidades — atitudes e hdbitos — exigidas
de uma pessoa para tornd-la um bom cidaddo. Para Platdo, a
maldade resulta da ignorancia e se uma criatura comete um
desvio ou um crime, € digna de do, pois ndo compreende nem os
proprios interesses nem os interesses de seus semelhantes. A
enfermidade fisica, nesse sentido, também resulta da ignorancia,
pois a educacdo correta também elimina a doenca em larga
escala.

Assim, uma polis que fracassa em educar
apropriadamente os jovens ird, inevitavelmente, sofrer
mudancas. Ou seja, se a polis fracassa em transmitir suas leis e
suas instituicdes justas as geracdes seguintes, inevitavelmente



z

serd uma polis injusta. Isso é verdadeiro tanto para o mundo
ideal de “A Repuiblica” como para o mundo pratico de “As leis”
e dos dias atuais. Assim, um teste importante da justica das leis
¢ saber se geracOes futuras consideram as leis dignas de serem
preservadas e perpetuadas.41 E como Platio inaugura, na
tradicao do pensamento filoséfico, a exigéncia da universalidade
do principio da justi¢a, inclusive ainda hoje vdlida, pois, desde
Aristételes, a justica € mais valiosa que a propria felicidade,
embora todos a busquem em segundo lugar.

Na concepcao de Aristételes, a felicidade € um
estado de autossuficiéncia em que tanto o individuo quanto o
Estado necessitam para realizar sua existéncia de modo bom e
perfeito (EN, 1997, p. 15 e 20). Existéncia, de modo bom e
perfeito, revelada nas atitudes, dentre as quais a da solidariedade
no ambito das comunidades, pois essas tendem a se perpetuarem
em forma de organizagdes econdOmicas, lazer e cultura
(BERNARDI, 2000), e sadde. Saude e contentamento,42 para
Platdo, constituem soma da felicidade humana. O cultivo da
beleza, a prética da justica e a expressdo do amor resultam no
homem justo, harmonioso e com qualidades de cariter para a
cooperacao social.

Felicidade, no entanto, estd condicionada a posse de
certos bens. Acima de tudo, vida longa e sadia, pois se avalia
melhor um bem ao largo dos anos e de forma duradoura. Um ser
para ser completamente feliz necessita praticar virtudes® que o
leve a angariar riquezas (bens materiais), saude (fisica e mental)
e amizades (capital social e relacionamento), ndo por um
periodo breve e momentaneo, mas durante a vida inteira.

Como se vé, Platdo recomendava em primeiro lugar

“! Plato “The Laws” (BOOK 1V, 707-708, p. 163-164 apud AUERBACH,
1995).

> Contentamento por meio da distribuicio equitativa de bens sociais
(RAWLS, 1997).

43 Virtude, arete, deriva de Ares, o deus da guerra. Virtus, na versao latina,
significa a qualidade de vardo, que na filosofia aristotélica, era uma pessoa
possuindo coragem fisica, competéncia técnica, virtuosidade mental e moral.



o equilibrio moral com o corporal, por meio da educacio, para,
em segundo lugar, partilhar e solidarizar-se com os demais. O
equilibrio, acrescentou Aristételes, dar-se-4 pelo meio racional
de vida que consiste em nada fazer de mais ou de menos, mas
justa e sabiamente normal. Ou seja, com justeza liberal ao
partilhar os seus bens com outras pessoas, nos momentos certos,
em relacdo aos objetos certos e as pessoas certas, com 0 motivo
certo e de maneira certa. Recomendacoes estas, que ajustadas as
circunstancias culturais e tecnoldgicas, ainda sdo vdlidas na
contemporaneidade no que se refere a reflexividade social
(GIDDENS; BECK; SCOTH, 1993), e aos cuidados de satide de
cada um em particular, pois ndo se pode praticar belas acdes
sem que haja o cuidado com a satdde e os meios proprios para
manté-la. Nega-se, no entanto, a unidimensionalidade da técnica
ao transformar-se numa forca imponderdvel e inescusdvel no
ambito da educacdo e da cultura.

Vé-se a plausibilidade do pensamento platonico a
modernidade globalizada e informatizada, pois ndo estar
preocupado com a continuidade da ideia de comunidade é ser
antagonico a de sociabilidade. Platdo, além da perpetuacdo das
leis em instituicdes da polis, preconizou, implicitamente, a
necessidade dos lagos culturais das geracdes. Sendo a polis uma
comunidade intergeracional, a preocupacdo com as relacdes
apropriadas entre geracdes € parte integral do que significa estar
preocupado com a justica em uma comunidade. Tanto em “A
Repiiblica” como em “As Leis” a sobrevivéncia da polis e da
justica da polis estdo inseparavelmente interligadas. Uma polis
justa — portanto, uma comunidade com seus valores e lacos
culturais — resistird muito mais do que uma injusta, tal qual
imposta pela globalizacdo e seus prepostos. Vé-se em Platdao
uma investigacdo constante em estabelecer a retiddo no
individuo e a equidade no Estado.*

Uma das caracteristicas da sociabilidade humana € a

* Sobre o valor da retiddo e sua extensdo na teologia e na filosofia, consultar
Starita (1997).



de dar continuidade a espécie bioldgica (vida), que ndo se
dissocia dos aspectos intelectuais e morais, visto que o legado
de uma geracdo a outra se da tanto de capital real (fabricas,
maquinas, recursos financeiros e naturais, dgua, ar, seguranca,
saude) quanto de conhecimentos e cultura, bem como de
técnicas e habilidades que possibilitam as instituicdes justas e o
valor equitativo da liberdade. Os adultos criam lacos com
pessoas e instituicoes de acordo com a partilha dos bens
socialmente definidos. Os lacos vinculam-se a reciprocidade,
que € uma tendéncia a retribuir na mesma moeda os beneficios
recebidos. Essa é uma constatagdo psicoldgica fundamental para
o funcionamento das sociedades. Sem reciprocidade a natureza
humana torna-se muito diferente, e a cooperacgao social fragil, se
ndo mesmo impossivel, pois uma pessoa racional ndo fica
indiferente diante das coisas que afetam o seu bem, a sua vida e
a vida dos outros. A feitura de uma boa a¢do, do ponto de vista
da solidariedade como virtude, é um ato de autopreservagao,
pois preservando a dos outros, preserva simultaneamente a sua.

Quando ndo se pratica a justica, rompe-se o didlogo.
Quando este for o caso, haverd conflito constante: a polis serd
fraca e seu colapso eminente. Por outro lado se a lei é o dono do
governo (se a lei € quem comanda o governo) e o governo for
seu escravo, entdo a situagdo mostra-se plena de promessas e 0s
homens desfrutam de todas as béncdos com que os deuses
cumulam um Estado (STARITA, 1997). Assim se pode dizer
que leis justas, de par com a polis justa, perduram por mais
tempo do que leis injustas.

A duracdo das leis, por sua vez, acarreta maior
respeito por elas e as pessoas que nelas habitam. A globalizacdo
técnica e/ou econdmica, em geral, parece banalizar a ordem
sociopolitica, sociocultural e socioecondmica. Se a finalidade de
um governo € garantir o bem-estar dos governados, e assim
traduz em ética a politica, as trés banalizacdes acima nado
conduzem a felicidade nem a solidariedade pois lhes faltam o
sentido da altruistica reciprocidade.

Aristoteles trilhou esse caminho com a doutrina e do



exercicio habitual de boas obras, pois essa habitualidade uma
sociedade torna-se justa (EN, 1997, p. 15). A justica € apenas
um referencial para manter a polis e a comunidade associada em
torno de pessoas e do bem comum. Nesse sentido, € pertinente a
recomendacdo de Bernardi (2000), em ndo se abolir o império
da Lei e preservar a cultura local como um bem de regulacdo
das multiplas atividades socioecondmicas. Contraditando essas
duas orientagdes, ha fortes indicios de que a globalizacio aboliu
a possibilidade da pratica de habitos ao longo do tempo na polis
e ndo ofereceu, ainda, uma alternativa para esse pressuposto
aristotélico.

Um dos legados mais portentosos da filosofia dos
gregos ndo € propriamente a democracia, mas o abrir-se para o
outro por meio do didlogo enquanto atividade politica por
exceléncia e exercicio infinddvel de amor a sabedoria.

Infindavel significa expressar-se ao longo da vida na
comunidade politica de forma sédbia, generosa e equitativa, longe
do automatismo inconsequente e da cessdo do poder de governar
a grupos especificos - econdmico ou politico-partidério -, muitas
vezes subjacentes na ideologia da globalizagdo. Parodiando
Aristételes, ndo se pode esperar globalizar a natureza humana,
tampouco comunizar (no sentido de customerizacdo) os bens
humanos. Nao ha maior ilusdo em confundir globalizacdo com
indice de felicidade.

A teoria politica pura e simplesmente ndo garante o
bem e evita o mal a natureza do homem. O que o homem faz
define o fluxo do bem e do mal ao qual ele se submete, pois
tanto na percep¢ao dos fildsofos gregos quanto dos humanistas
renascentistas, ser bom € praticar atos bons ao longo do tempo.
Ou na visao platdnica, ser bom € ser feliz.

Aristoteles, seguindo Platdo, recomenda que a
educacao ensine os cidadaos a viverem de acordo com os meios
de que dispdem e, dessa maneira, o Estado assegurari a
formac¢do de uma cidadania esclarecida, prospera, cooperativa e
satisfeita. Vé-se, nessas recomendacdes cldssicas da politica, a
importancia da educagdo como garantia da cooperacdo e da



solidariedade, distante, pois da erotizacdo do sujeito.

A maior parte dos formandos de faculdade e
universidades continua em desvantagem nas humanidades, a
saber: histdria, literatura, filosofia e ideais e praticas do passado
que moldaram a sociedade em que eles entraram (SPANOS,
1993).

Nos dltimos 50 anos, aproximadamente, 0 processo
educacional na sociedade ocidental, em especial no Brasil, vém
transformando as criancas em consumidores, e uma das formas
de transformar as criangas em consumidores € erotizando-as
(BANKS, 1998).



10 A CONTRIBUICAO DE EDMUND BURKE

O conceito de justica intergeracional € a base da
teoria politica de Burke e de sua critica a Revolucdo Francesa
(BURKE, 1996). O que torna os escritos de Burke (1996)
especialmente importantes € o fato de que também servem como
transicdo entre a preocupacdo cldssica de justica em uma
comunidade intergeracional e a preocupacdo moderna para com
as obrigacdes vindouras. Muito similarmente a Platdo, Burke
(1996), entende a sociedade (e o Estado) como sendo
inerentemente uma comunidade intergeracional. Burke (1996, p.
116), argumenta que o Estado “€ uma associacdo que leva em
conta toda ciéncia, toda arte, toda virtude e toda perfeicdo; e
como os fins de tal associacdo sdo obtidos em muitas geracoes,
o Estado torna-se uma associagdo nio sé entre os vivos, mas
também entre os que estdo mortos e os que irdo nascer”. E a
ideia implitica de continuidade da espécie humana, sendo o
Estado apenas um instrumento para referendar esse desideratum.
Por se tratar de uma sociedade intergeracional, deve ter uma
justica também intergeracional. Assim, se a globalizagdo
econOmica age como se a Terra fosse uma possessdo absoluta da
presente geracdo, se fracassa em respeitar o valor do que herdou
do passado e se ignora as necessidades e os interesses das
geracdes futuras, os representantes da globalizacdo agem de
modo injusto.

As ideias de Burke (1996), sao similares as de Platdo
do ponto de vista cldssico de que a sociedade € intergeracional
por natureza, significando dizer que geracdes futuras possuem
direitos e que a geracdo atual tem obrigacdo de respeitar e
ensinar aos descendentes o respeito ao legado de cada geracgdo.
E necessdrio respeitar instituicdes ancestrais, sem o que se
rompe a continuidade geracional e nenhuma geracio mantém
conexdo com a outra. Se o desrespeito fosse a regra, “os homens
valeriam pouco mais que moscas de verdo” (BURKE, 1996, p.
115).

O argumento de Burke (1996) evoca a compreensao



classica de que a geracdo atual tem obrigagdes pelos termos de
um pacto intergeracional. Se a geracdo presente em nome da
globalizacdo revoga o contrato intergeracional com atos
injustos, a estrutura bésica da sociedade e das comunidades
inevitavelmente declinard. Declinara, também, a ideia de
comunidade e seus valores, que a modernidade globalizada ndo
oferece respostas plausiveis. Ao contrdrio, tenta reduzir e
homogeneizar todas as culturas sem respeito.

Burke (1996), argumenta também que o dano desse
rompimento recai sobre as geracOes futuras e que isso é de
responsabilidade moral daqueles que rompem a cadeia. A
responsabilidade moral obriga a manter o contrato
intergeracional porque as geracdes futuras t€m o direito a herdar
os beneficios de uma civiliza¢do, que nao resultam da atividade
ou investimento de uma unica gera¢cdo, mas sim de uma parceria
entre elas. Uma vez admitido esse principio, fica impossivel
negar que o sofrimento causado as geragdes futuras pela quebra
do contrato intergeracional e a omissdo para com a geragcao
passada ndo constituam atos injustos € perversos.

A intergeracionalidade burckeana aproxima-se do
panteismo de Spinoza (1632-1677 apud THOMAS H.;
THOMAS D., 1944). A doutrina panteista de que Deus é o
Universo e de que o corpo e espirito humano sao partes do corpo
e espirito de Deus tem implicacdes praticas e éticas tanto para a
justica intergeracional quanto para a reciprocidade e a
solidariedade.

O panteismo admite que toda a humanidade € um
corpo s6 e uma s6 alma. Segue-se, dai, que nenhum individuo
pode ferir o outro sem ferir a si mesmo. A felicidade de cada um
de nés depende do bem-estar de todo o corpo da humanidade,
pois a raca humana, como todo ser humano, é um organismo
vivo e unido. Somos mais do que irmdos de uma sé familia
humana debaixo da paternidade de Deus. Somos membros de
uma s6 entidade humana, que, por sua vez, € parte integrante da
esséncia divina de Deus. Acrescenta Spinoza (1632-1677 apud
THOMAS H.; THOMAS D., 1944), nossas decisoes do dia a dia



resultam ndo de nossa vida passada, mas das vidas passadas de
todos os nossos ascendentes.

A superacdo da injustica de uma geragdo para com a
outra ocorre pela cooperacdo social e estdvel, pois sociedade
existe em perpetuidade através de sucessivas geracdes.” Os
termos justos de cooperacdo especificam uma ideia de
reciprocidade, pois ela possibilita que todos tenham uma vida
melhor da que teria qualquer um dos membros se cada um
dependesse de seus proprios esforcos. Por isso que o patrimdnio
social e cultural da comunidade n3o pode simplesmente
desaparecer por causa das tecnologias da informacdo e da
globalizacdo econdmica. Nesse sentido, globalizagdo € muito
mais um império para dividir e impor uma ética especifica do
que unir e governar diferengas, contrariamente aos ensinamentos
universais da ajuda mutua e reciproca.

De wuma sociedade bem-ordenada exige-se
estabilidade institucional. No Brasil, essa nocdo de que
institui¢des classicas formam a estrutura pela que se mantém o
sistema democrético, parece perder-se em decorréncia de uma
heranca arbitraria, legado do periodo escravocrata e das
constantes ditaduras, atingindo até mesmo uma casta dita
intelectual, pois parte significativa dela priorizou o homo faber,

*# Raciocinio idéntico defendido por Bernardi (2000, p. 22), pois “la stabilita
diventa condizione per sostenere l’accelerazione verso il futuro, in una
societa costituita da un insieme di relazioni esistenziali, collective,
interrelate, articolate nei diversi ambiti della famiglia, delle comunita locali,
delllo Stato, del mercato, dei corpi intermedi, convergenti al fine commune di
impedire la scissione tra universale e particolare”. O autor, convicto da
necessidade de as pessoas se identificarem com a vida em comunidade,
contrapondo-se a homogeneizagao do mercado, sustenta que a “Angoscia,
violenza, rivolta contro se stessi e verso l’esterno, conflitti etnici e
generazionali, nascono, con altre cause, da questa situazione” (Ibid., p. 22).
Se Rawls (1997) apdia-se na justica como equidade para sugerir a
necessidade da cooperacdo na polis, O autor ainda acentua “che la persona
umana definisce la sua identita [...] con tutti gli elementi di cultura materiale
e extra materiale [...] al cui centro sta un nucleo di valori trasmessi
attraverso le generazioni” (Ibid., p. 21).



e mais recentemente o homo digitalis, ao invés do homo
politicus de fundamentagdo humanistica.*® Nesse sentido, o
homo faber deixa de ser humano e se transforma numa
irrefletida e insensivel mdquina da pds-modernidade com todas
as consequéncias de uma sociedade assustadoramente desigual e
violenta. Infelizmente a retérica inflamatéria dos governos
populistas, desde meados do século passado, nunca se traduziu
em acdo em favor das massas e muito menos em favor dos
pobres (CARDOSO, 1999).

10.1 O ENTENDIMENTO CONTEMPORANEO SOBRE
JUSTICA INTERGERACIONAL

A concepcdo tradicional, anteriormente exposta,
acentuou a importancia da associagdo numa comunidade e o
papel da justica, que ndo se desvincula da polis, para sua
sobrevivéncia. Para os pensadores contemporaneos (John Rawls,
Brian Barry, entre outros), a justica intergeracional consiste em
respeitar o direito de pessoas que viverdo no futuro. De certa
forma, o entendimento contemporaneo confirma a concepg¢ao
classica, mas apresenta algumas diferencas quanto a base de
referéncia de andlise.

As concepcdes contemporaneas de justica ndo mais
repousam nos pilares tradicionais, predominantemente baseados
nas obrigacoes religiosas e lacos comunitdrios. A maior parte
dessas concepcdes, ao contrdrio, estd enraizada em valores
seculares, ou seja, baseia-se em principios que afetam a pessoa,
na medida em que as agdes sdo consideradas
intergeracionalmente justas se seus efeitos satisfazem nossas

* Neste trabalho, o homo economicus diz respeito a renda e o homo digitalis,
a tecnologia da informag¢@o num contexto de organizagdes, rede, negdcios
virtuais e digitais.



obrigagdes para com os individuos das geracdes futuras e
intergeracionalmente injustas se os efeitos dessas acdes
fracassam em atender as obrigacOes desta geracdo para com
eles.

Os utilitaristas cldssicos argumentam que nossas
obrigacdes consistem em agirmos de uma maneira que permita
maior quantidade de felicidade ou de bem para um ndmero
maximo de pessoas. Pensadores na tradicdo dos direitos
individuais argumentam que nossa obrigacdo € respeitar oS
direitos de individuos e de tratar a todos como iguais.

As mudangas de uma preocupagdo de base religiosa
para com a comunidade, portanto, uma preocupacgao secular com
as obrigacoes que atingem os individuos, acarretam
consequéncias importantes.

A consequéncia mais 6bvia € a de que a maioria dos
pensadores contemporaneos ndo estd preocupada com a questao
de obrigacOes para com geragdes passadas. A razdo principal € a
de que nossas suposicdes seculares sobre a natureza da vida
remontam a Aristételes e levam-nos a concluir que as agdes dos
vivos ndo podem afetar aqueles que morreram.”*’

Embora haja algum debate entre pensadores
contemporaneos sobre a questdo, o ponto de vista dominante é o
de que ndo podemos afetd-los. Como principios que afetam a
pessoa sustentam que acdes que nao incomodam outras pessoas
sao moralmente neutras, € possivel concluir que nossas agdes
ndo podem ser justas nem injustas para com as geracoes
passadas.48

Outra consequéncia importante do abandonado
entendimento de base religiosa e comunitdria de justica

* Dentre as diversas doutrinas religiosas, o Catolicismo sustenta que é
possivel a intercess@o divina em beneficio dos mortos através da oragao.
* Entre os pensadores contemporneos que argumentam que as agoes da
presente geracdo afetam os mortos, ver Auerbach (1995).



intergeracional, em favor de uma compreensdo secular € que,
definindo justica intergeracional como obriga¢do para com
pessoas que viverdo no futuro, aumenta-se a probabilidade de
conflitos entre as exigéncias de justica e as da justica
intergeracional.

Os futuros cidaddos podem vir a ter interesses
diferentes dos atuais. Se em nome deles se financiar no presente,
programas de gastos através de empréstimos de longo prazo,
tomados a crédito do governo, questiona-se o interesse das
geracdes futuras em herdar tal compromisso financeiro. De
forma similar, ocorre com os mananciais de 4dgua. Se neles
forem jogados os nossos excrementos e residuos quimicos,
nossos filhos certamente ndo gostardo de herdar o custo do
pagamento de tal débito para com a natureza.

H4 trés propostas contemporﬁneas49 de justica
intergeracional: a que advoga um modelo de contrato (RAWLS,
1997), a que se funda na defesa dos direitos individuais
(AUERBACH, 1995), e uma terceira, que engloba duas
variantes de utilitarismo.”

Um dos obsticulos identificados na busca da

concepcdo de justica entre geracdes € o de ndo encontrar sobre o
tema uma teoria recente suficientemente amadurecida. Muitos
pensadores aceitam o desafio, mas até o presente nenhum
apresentou uma teoria de justica intergeracional tdo abrangente
quanto a de John Rawls construida em Uma Teoria de Justica
(AUERBACH, 1995).

* Ha trés suposi¢des comuns compartilhadas entre os pensadores
contemporaneos: a) nossas acdes afetardo pessoas futuras, tal qual propde
Rawls; b) nés temos a capacidade de escolher entre diferentes cursos de agao
com base na preferéncia moral; e ¢) nds temos algumas obrigagdes
afirmativas para com pessoas que viverao no futuro. Nesta tese, que s6
pretende esclarecer o principio rawlsiano da justica como equidade, essas
propostas ndo serdo totalmente desenvolvidas.

*% Para uma discussdo mais completa entre essas duas variantes do
utilitarismo, pode-se consultar: Bennett (1981), Sikora e Barry (1996) e Parfit
(1984).



No Brasil, tomando como referéncia o Banco de
Teses da CAPES com 1.855 titulos, apenas uma tese faz mengao
a reciprocidade intergeracional. A solidariedade — tema correlato
— € largamente desprezada no ambito académico. Apenas 30
delas mencionam a palavra e apenas uma, na area de psicologia,
trata da questdo numa abordagem empirica. As demais tratam do
tema no conceito de senso comum € corriqueiro.

10.2 QUESTOES CONTEMPORANEAS DA
INTERGERACIONALIDADE

Poucos conceitos morais sao tdo fascinantes e, ao
mesmo tempo, tdo indefiniveis quanto os relacionados com
questdes intergeracionais. Essas questdes desafiam os
paradigmas das ciéncias monodisciplinares, € ndo consegue ser
completamente respondido sem que se articule pelo menos, e
simultaneamente, trés grandes dreas de conhecimento: a
filoséfica, a cientifica e a teoldgica, que para efeitos didaticos
nessa se¢do, estd adotando a corrente filoséfica.

Para estudos especificos em que envolve a
reciprocidade e a solidariedade, a postura e a abordagem
interdisciplinar — filosofia moral, filosofia social, filosofia
politica e teorias socioldgicas — sdo imprescindiveis.

A assuncdo politica na andlise da problemadtica
intergeracional traz a tona, no mundo contemporaneo, em trés
vertentes: a da bioética — com sentido amplo de uma ética da
sobrevivéncia; o do movimento pela libertagdo animal, expansao
do horizonte moral a todos os seres sencientes; e, por ultimo, a
ética da natureza em sua totalidade — o meio ambiente visto
holisticamente. No ambito do meio ambiente, ha duas grandes
direcOes éticas: a da ética ambiental (OHARA, 1998), isto €, a
aplicacdo da ética (tradicional) ao ambiente, e a da ética da
Terra, que pretende constituir um novo paradigma em filosofia
moral, remetendo a responsabilidade soliddria para com o



planeta Terra e os seres que nele vivem.

A atual preocupacdo com a justica intergeracional
representa uma mudanca relativamente recente no modo de
pensar das nagdes ocidentais em geral, e dos EUA em particular.
Na década de 1960 a 1970 houve pouca discussdo de justica
intergeracional, tanto na literatura erudita quanto na popular.
Além disso, a discussao ficou limitada ao dmbito do pensamento
econdmico. A auséncia de estudos e a caréncia de interesse pelo
problema da justica intergeracional sdo de ficil compreensao,
pois até aproximadamente 1970 supunha-se que a geracdo
seguinte teria uma vida melhor e mais préspera e que esta
evolucdo continuaria indefinidamente. Os economistas, em
geral, postaram frontalmente contrdrios a qualquer poupanca ou
a uma taxa de desconto social, alegando que simplesmente a
geracdo seguinte seria mais rica. O futuro poderia ser deixado
aos cuidados da geracdo seguinte.

O enfoque economicista dos anos anteriores a
década de setenta — dada a crenga no progresso € no
desenvolvimento — privilegiou o cuidado com a geragdo
contemporinea em detrimento das geracdes futuras. E
justamente com o descumprimento moral da atual geracdo que
se exigird ainda maiores sacrificios das geracOes futuras, visto
que os desmandos daquela recairdo sobre as outras, que arcarao
com as irresponsabilidades das politicas e das decisdes
equivocadas da geracdo que as precedem.

A prosperidade material e a crenca de que as
geragOes seguintes estariam em melhores condicdes que a
geracdo contemporanea solaparam, na ultima metade do século
XIX e durante os primeiros dois tercos do século XX, o
interesse por discussdes éticas e morais sobre a justica
intergeracional.

A reflexdo ético-politica sob o ponto de vista da
justica intergeracional é absolutamente pertinente e coerente se
considerarmos que a atual geracdo — independentemente do
nivel de satisfacdo que se encontra hoje — recebeu certo volume
de bens e bem-estar da geracio precedente. A postura



economicista, muitos pensadores responderam com o argumento
da reciprocidade intergeracional e outros, com a reciprocidade
intrageracional, sinalizando um conjunto de obrigacdes e outros
deveres pelo menos com a geragdo seguinte, sem prejuizo em
relacio a geracdo atual, no que diz respeito as mesmas
obrigacdes e deveres. A essa obrigacdo natural de os genitores
se preocuparem com os filhos e netos € denominada de justica
intergeracional.

Justica intergeracional é um conjunto de principios
que define o que devemos a geragdes futuras (bisnetos e seus
descendentes) e imediatamente futuras (os filhos e netos). Ha
duas razdes fundamentais para focalizar as geragdes futuras: a
negligéncia do sistema politico e a dificuldade conceitual de
justica intergeracional.

A primeira diz respeito a forte negligéncia
relativamente as questdes de longo prazo e a transferéncia dos
custos da atual prosperidade para as geracdes futuras. A
negligéncia desta geracdo manifesta-se na ndo prioridade
politica em programas para se desenvolver habitos de justica nas
instituicdes e na distribuicdo dos custos e beneficios na presente
geracdo. A atual negligéncia politica na distribuicdo justa e
equitativa de bens engendra injustica as geracOes futuras. A
segunda razdo para se focalizar a questdo no longo prazo € a
dificuldade conceitual de se estabelecer o principio da
reciprocidade como solugdo para as questdes de justica
intergeracional.

10.3 A RECIPROCIDADE NO AMBITO DAS GERACOES

Uma das dificuldades € a de que reciprocidade ndo
trata de beneficios mutuos no sentido de que as geragdes futuras
fardo trocas reciprocas com a passada. Mas a da reciprocidade
entre cidaddos livres e iguais em uma sociedade democrdtica
bem-ordenada (RAWLS, 1997). Pressupde, pois, a cooperacao
nessa sociedade e dessa cooperagdo, o acordo de termos
equitativos que cada participante pode razoavelmente aceitar,



desde que todos os outros os aceitem.

A cooperacdo social sempre existe em beneficio
mutuo de todas as partes da comunidade, pois os termos de
cooperacdo implicam uma ideia de reciprocidade. Se todos os
que estdo envolvidos na cooperagdo e fazem sua parte, devem
beneficiar-se da forma apropriada segundo principios acordados
no ambito das decisdes politicas. Nesse sentido, deve-se garantir
um sistema de liberdades para todos e que as desigualdades
sociais e econdmicas em funcdo das potencialidades existentes
no ambito da comunidade devem visar ao maior beneficio
possivel para os membros menos privilegiados da sociedade.

A ideia de cooperagdo de forma apropriada traduz-se
no conceito de razoabilidade e racionalidade. Um cidadao é
razodvel na medida em que respeita os termos equitativos de
cooperacdo e propde principios e critérios como termos
equitativos de cooperagdo e se submetem voluntariamente a
eles, dada a garantia de que os outros fardo o mesmo. Diz
racional quando persegue a realizagdo de um bem. Do razoavel
nao deriva o racional. Razoabilidade e racionalidade sao duas
ideias distintas e independentes, mas complementares, ou seja,
uma nio existe sem a outra. Numa sociedade razoavel, todos os
membros tém seus proprios fins racionais que querem realizar, e
todos estdo dispostos a propor termos equitativos, que € razoavel
esperar que os outros aceitem, de modo que todos possam
beneficiar-se e aprimorar o que cada um pode fazer sozinho
(RAWLS, 2000). E razodvel, pois, receber por¢des distintas de
bens num processo de cooperacdo social quando as pessoas
concordam com 0s termos equitativos para viver dignamente ja
nessa geracao.

Sob a dtica da gestdo de uma comunidade, esses
conceitos parecem ser compreensiveis e praticaveis operacional
e conceitualmente. Se as pessoas e as proprias comunidades
forem engolidas pela racionalidade econdmico-financeira,
perdendo suas raizes histdricas e cultuais, hd fortes razdes para
duvidar da reciprocidade porque ndo hd mais vinculos que os
unam para a cooperagao nem mesmo na propria geracao.



Sob esse enfoque — a de que as pessoas futuras nao
irdo fazer trocas reciprocas — a reciprocidade nio se aplica as
pessoas que sequer nasceram. Conceitualmente, a ndo
contemporaneidade com as geracdes futuras cria circunstancias de
justica que sdo absolutamente especificas. Requer, de inicio,
encontrar justificacdes para nossas obrigacdes que ndo sejam
fundadas em um conceito de reciprocidade direto, pois 0s
deveres naturais ndo repousam num consentimento voluntario,
mas na ‘“consciéncia publica de que vive numa sociedade na
qual podemos confiar uns nos outros” (UTJ, § 51 apud
RABENHORST, 1998, p. 295 in FELIPE, 1998).

Embora haja essa dificuldade conceitual — estender a
ideia de reciprocidade a pessoas ndo contemporaneas — € nao se
tenha nenhum meio direto de garantir os esforcos de uma
geracdo para com a outra, de modo que esses esforcos nao
venham a ser anulados pelas geracdes seguintes, é de se supor
que se a geracdo A fornecer condi¢des de vida com dignidade —
agua potavel, solo fértil, ar respirdvel, natureza fisica
preservada, senso de justica, entre outras — e bens da
humanidade — habilidades, competéncias, cultura, sociedade
bem-ordenada, entre outros — a geragdo B acolherd os esforcos
da geracdo A. Se a reciprocidade tornar-se uma pratica habitual
no ambito da estrutura bésica da sociedade na presente geragao,
ela — a reciprocidade — é um fértil e poderoso argumento tedrico-
pratico para que as geracOes seguintes adotem e expandam as
no¢des de reciprocidade e razoabilidade aos seus proprios
membros, bem como a sociabilidade humana, a sustentabilidade
ambiental e a ideia de uma sociedade bem-ordenada.

Nessa perspectiva, a justica entre geragdes baseia-se
no uso prudente de bens — a geracao atual ha de envidar esfor¢os
para que o principio da liberdade no uso dos bens de uso comum
ndo se efetive as custas de possiveis sacrificios das pessoas que
viverdo depois dela — de tal sorte que a geracdo seguinte se
orgulhe das realizacdes da geracdo que a antecedeu e projetem
valores semelhantes no tempo que seguird, com as capacidades
herdadas de concep¢do de bem e senso de justica e — bem como



das faculdades da razdo: julgamento, pensamento e inferéncia
(RAWLS, 2000).

Se o uso prudente de bens é uma exigéncia expressa
na geracdo contemporanea, é necessdrio, também, um acordo
que obrigue a geracdo presente a prever € poupar em favor de
seus descendentes. Trata-se de um acordo que leve em
consideracdo o patrimonio cultural e social de todas as geracOes
anteriores, pois nenhuma geracdo tem o direito de esgotar, por
exemplo, todas as fontes de dgua potdvel do planeta Terra. Nao
esgotar os recursos naturais é um principio universalmente
vélido por todas as geracdes. A conviccdo que orienta a defesa
de uma poupanca € a de que a acumulacdo é para o bem de
todas as geracdes subsequentes (RAWLS, 1997).

Com a acep¢do da provisdo, todas as geracdOes se
acham virtualmente representadas na posi¢do original, j4 que um
mesmo principio sempre seria escolhido racional e
razoavelmente. Virtualidade significa contemporaneidade, pois
nenhuma geracdo pode apontar defeitos em outra,
independentemente de qual seja a distancia temporal entre elas.
Se as geracdes anteriores pouparam ou ndo, é fato inalterdvel e,
portanto, as exigéncias sdo outras. Preocupar-se com o0s
descendentes tem funcdo psicolégica e moral de garantir que
qualquer geracdo se preocupe com todas as outras. Desde que se
admita ser irracional rejeitar um sistema de regras que faca
alguém piorar sua situacdo em um sistema de cooperacdo, a
nova geracdo aceitard as normas existentes e os principios dai
decorrentes, incluindo a poupanca e o uso moderado de bens.

O que garante os principios da equidade é sua
racionalidade. Independem, pois, da presenca fisica de seus
membros e da época em que sdo elaborados. O pressuposto da
razdo € uma estratégia para vincular geracdes entre si formando
uma cadeia de compromissos geracionais, por maior que seja a
distancia no tempo, para trds ou para frente.

Esse raciocinio estabelece deveres e obrigacdes
geracionais exatamente como tém as pessoas que vivem numa
mesma época, pois a geracdo atual, por exemplo, ndo pode fazer



o que bem entender, obrigando-se a optar por principios que
seriam escolhidos racionalmente em qualquer época.

Subjacente nessa proposta universal encontra-se no
fato de que acumulagdo traz beneficios para todas as geracdes
subsequentes. Uma geracdo lega a outra, tanto o capital real
(fabricas, méquinas, recursos financeiros e naturais, dgua, ar,
seguranca, saide) quanto conhecimento e cultura, bem como
técnicas e habilidades que possibilitam as instituicdes justas e o
valor equitativo da liberdade. Esse equivalente é o montante de
bens e recursos que permitirdo as geragdes vindouras uma vida
melhor em uma sociedade justa e de continuar investindo na
concepg¢do da justica como equidade mesmo entre pessoas que
pertencem a diferentes geracdes. Ou seja, ver a situacdo humana
“a partir de todos os pontos de vista temporais” (RAWLS, 1997,
p. 654).

Ver a situagdo humana a partir de todos os pontos de
vista temporais implica superar a ética utilitarista, pois esta ndo
responde satisfatoriamente a cadeia de geracdes ao longo do
tempo. Ou seja, ndo leva em consideragdo as realizacdes das
geracdes passadas. A localizagdo de um cidaddo no tempo e o
fato de algo ser anterior ou posterior, ndo € em si mesmo um
motivo racional para que tenhamos por ele mais ou menos
interesse.

Se o principal empenho da ciéncia politica € infundir
certo carater nos cidaddos — tornéd-los bons e capazes de praticar
boas agdes (EN, 1985/1999, p. 28)' — nada justifica nossa
preferéncia exclusiva por um bem presente, utilizando-o a
exaustdo em detrimento de um bem futuro maior, simplesmente
em funcdo de nossa proximidade. A exclusivamente em
beneficio préprio ndo é compativel com a nocdo de exceléncia
moral®® de cidaddos livres e iguais, que cooperam com as
geracdes por Vir.

! ARISTOTELES. Etica a Nicomacos. Trad. de Mério da Gama Kury. 3.ed.
Brasilia: Ed. UnB, 1985/1999.

32 Exceléncia moral é uma disposi¢do da alma consistente com o meio termo
determinado pela razao (Ibid., p. 42).



Se as politicas publicas derem preferéncia temporal
pura no uso de bens primdrios e ou de uso comum,” sem
considerar as reivindicacdes das geracOes futuras, elas serdao
injustas, j4& que os vivos tirariam vantagens de sua posi¢do
temporal para favorecer seus proprios interesses”,”* principio
que a visdo contratualista rejeita como um fundamento absoluto
para a escolha dos principios regedores da vida sociopolitica. Ou
seja, os principios da justica como equidade tanto preservam a
geracdo passada — salvaguardando os valores instituidos por ela
— quanto garantem a vida com dignidade dos descendentes —
criando e praticando principios que preservam a sociabilidade
humana. Nao € possivel preservar ou garantir a sociabilidade
humana se o consumo de recursos naturais ultrapassar a
capacidade de renovacgao da biosfera ou se as pessoas em idade
avancada, doentes ou ndo, sofrer o desprezo de seus sucessores a
partir de politicas publicas incompativeis com a dignidade do
viver.

Um fato inquestiondvel € o de que os homens
preferem o estado de sociedade ao invés do estado de natureza.
Optam pela cooperacdo para estarem e viverem melhores em
sociedade e em suas relacdes mutuas reconhecem certas regras
de conduta como obrigatérias agindo, na maioria das vezes, de
acordo com elas. Desenvolvem, entdo, um sentido de
reciprocidade com base na confianca. Se as pessoas assumem
que os bens sociais primdrios sdo direitos e liberdades,
oportunidades e poderes, renda, riqueza e autoestima (saude,
autonomia e vigor fisico e moral), € irracional que qualquer uma
delas nao mantenha os lacos de cooperacdo em sociedade.
Sendo pessoas racionais, elas optam por um sistema em que
todos venham a usufruir desses bens de forma justa.

O argumento fundamental da concepg¢do liberal
rawlsiana é o de que os individuos constituem as sociedades,

>3 Por exemplo, usar a dgua indiscriminadamente sem racionalidade e
diligéncia ou por sujeitos representativos sem que se respeite o Principio da
Diferenca (PD).

S UTI (§ 45, p. 326).



ndo se justificando, portanto, o privilégio de uma geracdo em
detrimento de outra.

Viver melhor significa partilhar bens sociais
primdrios. O fato das instituicdes basicas ndo implementarem
politicas publicas que atendam as necessidades primdrias do
cidadao rompe o sentido da justica e, em consequéncia, a
cooperacdo social e gera um profundo desconforto psicolégico
em cidadaos usurpados. Nao hd, por assim dizer, reciprocidade
entre os cidadaos nem confiabilidade nas proprias instituigoes.

Rawls incorpora o compromisso geracional nas
politicas publicas sem prejuizo do principio da diferenca.”
Assim, o sujeito representativo revela a solu¢do de dois
problemas: para promover a justica distributiva®® na geracao
presente, utiliza-se do principio da diferenca, salvaguardando a
propriedade individual, e, para promover a justica distributiva
entre as geragdes (proximas ou mediatas), utiliza-se do principio
da poupanca justa, para a acumulagao efetiva de capital real”.”’

Dado que o principio da diferenca sé se justifica se
assegurar aos menos favorecidos os bens sociais primarios, eles
sdo motivados a aceitar as leis e as institui¢des da sociedade. A
norma restritiva do PD impede que os ganhos diferenciados
entre cidaddos os prejudiquem.

A nocio subjacente ao principio da diferenca € a de
que ele ndo pode ser um pretexto para a ampliacdo das
desigualdades entre cidaddos colocando-os em risco de vida,
mas constitui-se numa diretriz racional de distribui¢ao ideal de
bens primdrios na sociedade bem-ordenada. Os cidaddos
merecem ser igualmente beneficiados pela cooperacdo social e
nao pelas diferengas de talentos, habilidades e posigcdo social,

> Diz respeito a distribui¢io desigual da riqueza. Aceita-se o principio da
diferenca a medida que a desigualdade for vantajosa para o homem
representativo que estd em piores condi¢cdes (PL:VIIL:§ 9, p. 282).

%% De acordo com o principio da justica distributiva, um individuo tem um
direito aos oficios (cargos, emprego, funcdo) na proporc¢ao de sua
contribui¢do para com a polis (MILLER JR., 1997, p. 127).

STUTI (§ 44, p. 315).



os menos favorecidos poderdo ser instados a cooperacao social
por se beneficiarem da desigualdade permitida.

A geragdo presente recebeu/herdou uma soma
quantitativa de bens. Cabe a ela bem gerencid-la. Pelo que foi
exposto, ndo ha uma geracio seguinte que vird cobrar a forma
como esta geracdo gerenciou os bens herdados. Isso pode
sugerir descomprometimento da atual para com aquela, mesmo
porque esta geracdo estd investindo em si propria e na geragao
que a sucede. Cada qual recebe, no entanto, as faculdades
proprias de ser criador e, considerando o livre-arbitrio, a
criatividade. E de se esperar que, intuitivamente, cada geracdo
acrescente ao que ja recebeu algo para justificar sua existéncia, o
que nos leva, fora do ambito da justica como equidade, ao
humanismo.



11 HUMANISMO - O QUE ELE TEM A NOS
DIZER SOBRE RECIPROCIDADE E
SOLIDARIEDADE

O humanismo, solidarizando-se com a justica
estende os horizontes para além das obrigacdes institucionais,
optando pelo agir e pelo compartilhar num processo de
autonomia e criatividade diante de si e do mundo.

No conjunto, humanismo e renascenca marcaram
um rompimento gradativo da mentalidade medieval quanto ao
entendimento do justo e do injusto. Para as instituicdes
dominantes no periodo medieval, a desigualdade proporcional
era um bem e ndo uma injusti¢a, pois centrava-se na humildade
da alma, ao reconhecer as caréncias individuais de cada um e a
superioridade de outros. Admirar a superioridade representava
uma constante progressao social da alma para o mais alto, para o
mais belo e para o mais perfeito.

Essa atitude da alma admirativa do ideal de
desigualdades, mas harmonicas, transforma-se com o
Renascimento na busca constante de igualdade e liberdade.
Igualdade que ndo aceita superioridade, como pressuposto para
impor regras sociais € morais.

Igualdade e liberdade, na visdo humanista,
fundamentam-se no amor a independéncia expressa na procura e
no culto a riqueza, no individualismo artistico ou religioso, no
nacionalismo, na curiosidade erudita, no recurso aos textos que
se libertam da glosa e do rito. Em suma, a vida em si prépria e
no préximo, como op¢ao € ndo como imposi¢do. Essa nova
forma de conceber a vida mudou os costumes e as formas de
pensar e de crer, j4 que a autoridade eclesidstica perdera
referéncia. Dessa forma, Renascimento e Humanismo
aproximaram-se de uma concepc¢do de vida menos hierarquica,
austera e sacral.

O programa de estudos humanos (os studia
humanitatis) tornou um instrumento pedagdgico e cultural e



uma nova forga espiritual para criar uma nova cultura e uma
nova concepg¢do de vida. Portanto, um programa que preparasse
as pessoas para o exercicio de sua liberdade. Constituiu-se,
portanto, na critica e no julgamento da Idade Média, e o embrido
das linhas ideoldgicas e programaticas da consciéncia moderna,
formando a mentalidade antropoceéntrica.

Essa mentalidade antropocéntrica criou um estado
intelectual, social e politico inteiramente novo, superando a
ideia de austeridade, sacrificio e seriedade na busca incessante
da gldria de Deus. Nessa perspectiva, a vida humana associada
recebeu os primeiros contornos nas artes, passando a retratar o
cotidiano da vida humana.

O conhecimento ligou-se intimamente a producgdo: a
procura das leis da natureza é feita em funcdo do seu
aproveitamento para satisfazer as necessidades do homem.
Procurou-se conhecer a movimentacdo das dguas e 0s ventos
para se construir navios; investigou-se a lei do movimento dos
corpos para a producdo de maquinas de trabalho e de guerra. A
ciéncia ligou-se definitivamente a técnica, passando da mera
contemplagdo da esséncia das coisas para a intervencao direta na
natureza.

Da criacdo do homem a imagem e semelhanca de
Deus, o Renascimento d4d mais €nfase a imagem (ser criado) do
que ao proprio Criador.

Protagonistas desse movimento, os humanistas
inicialmente transferiram os métodos de interpretacdo da Biblia
para os textos greco-latinos, mantendo a mesma posi¢do servil
diante da palavra escrita. Percebendo a insisténcia com que 0s
gregos representavam seus deuses em formas humanas e o valor
que conferiam aos acontecimentos da vida eterna e a atitude
racionalista com a qual tratavam esses episodios, os humanistas
de distintas correntes filosofico-religiosas, encontram outros
padrées nos quais puderam projetar seus proprios ideais de
racionalidade e de solidariedade humana. E com esse espirito
que os humanistas e o periodo da Renascentista idealizam a vida
humana nas esculturas, nas pinturas e na politica, permitindo a



cada um pensar com autonomia sobre o seu destino, priorizando
a liberdade como fundamento da vida humana que ao longo da
modernidade e da pés-modernidade vao se manifestar nas mais
diferentes formas de rebeldia e de criatividade.

A opcdo primeira pela liberdade, nos humanistas, € a
de que sua prioridade resulta da convic¢do de que autoestima é
um dos bens primdrios, € que uma caracteristica fundamental
dos seres humanos € o desejo de realizar sua natureza numa
situacdo de livre unido social com outros individuos em
comunidade. A base da autoestima em uma comunidade é a
distribuicdo publicamente defendida de direitos e liberdades
fundamentais, garantida pela afirmacdo publica do status de
cidadania igual para todos (RAWLS, 1997).

Numa comunidade, ninguém se arriscard a assumir
uma posicdo desvantajosa em relacdo as liberdades, por receio
de se ver impedido de exercer funcdes e de realizar atividades
que lhe permitam desenvolver seus poderes morais, incluindo a
memoria, nesta geracdo, bem como de transmiti-los, como
heranca, as proximas geracdes de forma justa e, por
consequéncia, humana. Na concepcdo de Bernardi (2000, p. 14),
“senza il valore della memoria no si da futuro alle generazioni”.

Nesse sentido, o humanismo, despertando na
consciéncia humana a personalidade autbnoma e exigindo uma
postura de responsabilidade publica dos atos humanos, deu
inicio a constru¢do das sociedades democrdticas, até entdo
desconhecidas em sociedades contemporaneas. Nela, as pessoas
sdo cidadas e véem a si mesmas como pessoas livres, morais e
iguais.

A concepgdo tanto de individuo quanto de pessoa é
significativa nesse periodo. O Humanismo procura emancipar o
individuo da fatalista personalidade medieval para que ele possa
expandir livremente sua faculdade criadora e conquistar o
mundo, gracas a qualidades intransmissiveis e intransferiveis.
Ou seja, um individualismo que ndo € isolacionista e
egocéntrico, mas em sua autonomia, respeitador da liberdade da
pessoa humana, particular ou universal.



Em termos sociais, esse individuo levou a uma
instituicdo econdmica mercantil, iniciada e praticada por uma
nova classe, dotada de extremo vigor, a quem a tradicional
nobreza dos feudos manifestava absoluto desdém, pois, segundo
essa nobreza, o burgués, apegando-se as coisas vis (o dinheiro),
representava uma séria ameaca a ordem estabelecida.

Ao declarar a dignidade de cada um com a
liberdade, o homem em comunidade pode ser a fonte das
decisdes humanas, opondo-se a cadeia hierarquica da vida na
visdo aristotélico-tomista. Essa hierarquia consistia em
classificar os seres conforme seus atributos comuns e suas
qualidades. Nas formas ideais de Platdo, por exemplo, a
progressdo nessa hierarquia di-se a partir da matéria para o
espirito, da poténcia para o ato com Deus no topo como espirito
puro e ato perfeito.

Na visdao de Mirandola (1942), o Criador fez o
homem nem terreno nem celestial, nem mortal nem imortal para
que pudesse ser livre, dar forma e superar a si mesmo. Essa
liberdade exige a autodeterminagdo, pois o homem € autor e ator
da sua causalidade prépria, a0 passo que os outros seres Sao
apenas expectadores de uma causalidade alheia. O mesmo autor
citado acima expressa a ideia da separacdo entre ser hominal e
infra-hominal. As criaturas infra-hominais sdo automaticamente
governadas pelo Criador ou Leis Césmicas. No ser humano,
porém, mercé do livre-arbitrio, as leis (tais quais os imperativos
categoricos de Kant) podem ser intensificadas como debilitadas.
Mirandola (1942), tanto quanto alguns filésofos e educadores da
modernidade sustentam que o ser humano dotado de Razdo e
educado na perspectiva da Razoabilidade pode ampliar, pelas
suas acdes, uma sociedade reciproca e solidéria.”® Parece haver
evidéncias que o Criador, a priori, ndo instituiu formas pré-
institucionais de vida humana associada, pois s6 a0 homem foi

> Caso essa condicdo ndo seja cultivada no Ambito da educagdo politica,
oblitera-se a consciéncia dessa possibilidade regredindo a condicao do homo
homini lupus.



dado o poder de crescer.”’

A liberdade de autodeterminacdo merece uma
reflexdo no caso brasileiro. Até recentemente predominou na
cultura brasileira a doutrina catdlico-cristd com todos os seus
rituais de domina¢@o e subordinacdo a uma autoridade divina
com diversas representacOes sociais e estatais (Império, por
exemplo). Infelizmente esse catolicismo brasileiro ndo criou
uma sociedade bem-ordenada. Segundo Ribeiro (1995), a figura
representativa em termos de realidade histérico-antropolédgica
no ambito da Politica, em larga escala, é o mazombo. O
mazombo € o individuo nascido no Brasil, de paises
estrangeiros, especialmente portugueses, cujas caracteristicas se
assemelham ao perfil do homem cordial tragado por Holanda
(1959, 1998) com as seguintes caracteristicas: individualista-
personalista, busca de prazeres imediatos, descaso por ideais
comunitdrios e de longo prazo (MOREIRA in SOUZA, 1999).

Na perspectiva histérico-antropolégica de Ribeiro
(1995), o Brasil nasceu como uma espécie de subproduto
indesejado de um empreendimento colonial, e desse
empreendimento resultou ocasionalmente um povo e, mais
tarde, uma nagéo.60 Esta nacdo nasceu da condicdo de feitoria
colonial a de nacdo aspirante ao comando de seu destino, por
forca de um outro processo civilizatério de ambito mundial — a
Revolucao Industrial — que a afetou reflexamente.

Ao que se pode concluir que na constru¢do de uma
sociedade  bem-ordenada politicamente, n3o houve a

> Questao ontoldgica retomada por Heidegger, numa tentativa de captar a
natureza essencial do ser, em si e por si, sem relacdo com qualquer ser
superior na figura de Deus, por exemplo. Heiddeger chama a existéncia
humana de Dasein, ou ser presente. Se em Mirandola a liberdade se volve a
Deus, e nele o homem resolve suas angustias, no Dasein de Heidegger o
homem tem consciéncia de sua inquietude com seu lugar no mundo com sua
prépria mortalidade (ROHMANN, 2000).

% Nossa mesticagem, por exemplo, é resultado de uma limpeza étnica e de
um estupro coletivo praticado por senhores de engenho brancos contra
escravas negras (MAINARDI, 2002) e mulheres e jovens indefesas.



manifestacdo da autonomia moral para se construir algo — uma
nacdo, por exemplo.®’ Esti-se muito mais redimindo do que
construindo uma vida politica para um fim (ou objeto) mais ou
menos claramente conhecido ou imaginado. Muita vontade e
paixdo, mas pouco intelecto, autonomia e liberdade para optar e
ser senhor de suas proprias op¢des. Quem ndo é autbnomo nao
pode ter liberdade.

A sociedade brasileira foi marcada pela doutrina
crista cujo poder de escolha punha o homem (moral) a mercé de
entidade externa a sua natureza politica. As institui¢cdes desse
aparelho religioso — semindrios, congregacdes, hospitais,
escolas, servicos publicos, igrejas, entre outros — produziram
efeitos profundos e de longo prazo, moldando de maneira
indelével o cariter e os objetivos de milhdes de brasileiros ao
longo de sua histdria politica de subordinag¢do imperial, militar
€, recenternente,62 de estruturas politicas incompativeis com a
formacdao de cidaddos livres e autdbnomos para reivindicar
direitos e exercer deveres numa sociedade democritica. Na
cultura brasileira, nossas ac¢des politicas nunca explicam aonde
se vai chegar, por conta de um imagindrio religioso interpolado
com valores como a verdade, a bondade, a generosidade
dificultando a compreensdo de nossas deliberadas acdes
politicas de pessoas racionais, livres, morais e iguais.

Ha duas situacdes que fazem da cultura brasileira
contingencial como se o povo brasileiro fosse itinerante e
errante no tempo e no espaco, dificultando a ideia de uma
cultura soliddria e reciproca: a) a concepg¢ao de liberdade e, b) o
entendimento de ordem politica e do modelo de
desenvolvimento econdmico brasileiro.

Numa sociedade em que € notdria a fragmentagdo da
coesao social, acrescida do fato de a sociedade estd em continua

%' Na América Latina, o Estado autoritario, oligdrquico, doador de prebendas
e ineficiente ocupou o lugar da sociedade. A sociedade sul-americana nunca
teve verdadeira autonomia. A democratiza¢do que se inicia nos anos 80
resulta do esgotamento desse Estado autoritdrio (PEREZ LINDO, 2000).

62 Constitucional e formalmente, pelo menos até 1988.



transicdo e recessdes econdmicas, as estruturas politicas estdo
longe de se basear em ideias e principios confidveis, pois falta
na estrutura politica brasileira uma tradicdo partiddria. Nessa
sociedade a representacdo politica € institucionalmente fragil.
As eleigdes, por exemplo, sdo sempre retratos de um momento
de conquista de poder. Por extensdo, a estrutura bdésica da
sociedade fica a mercé, entre outros, do instante e da
instabilidade institucional, das acOes momentdneas de um
governo e de programas partiddrios.

11.1 O PODER REFLEXIVO DO HUMANISMO

Muiltiplas formas de convivéncia sociopolitica tém
sido experimentadas pela humanidade em decorréncia de o
homem tomar suas préprias decisdes. Essas multiplas formas
vao desde o anarquismo politico ao autocratismo nazista e,
recentemente, as posturas de governos e economias globalizadas
sem controle politico.

No ambito da filosofia e da teoria politica, até
meados do século XX, estudos politicos sisteméticos profundos
que tratassem de dar forma tedrica a organizacdo da sociedade
eram considerados um empreendimento € um investimento
intelectual moribundo (CONNOLLY in BOTWINICK;
CONNOLLY, 2001). E, até recentemente, a economia parecia
dominar o mundo da politica, como ainda hoje as finangas
regem sobre o destino da humanidade e das geracdes futuras,
num verdadeiro processo de reducionismo da espécie humana,
que se guia, preponderantemente, por fenOmenos econdmicos
em vez dos da vida.

Nao ha duvida de que a auséncia de estudos
sistemdticos e exigentes da filosofia e da teoria politica, no
ambito da maioria das universidades, engessou a
intelectualidade nas preocupacdes com a dignidade da vida.
Assim, as universidades publicas, e parte significativa de seus
professores, se tornaram reparticoes publicas, mais preocupadas
com questdes burocrdticas do que com produzir conhecimento e



novas geragdes de profissionais, com elevado espirito civico.
Distantes, ausentes e descomprometidas de uma politica
educacional humanista, as instituicbes de ensino abriram
espacos para as ciéncias exatas de maior visibilidade politica
partiddria e técnica. Enfim, a técnica destronou o homem de sua
possibilidade de ser plenamente humano. Situacdo que se agrava
pelas exclusivas regras do mercado globalizado.”® Acrescente-
se, ainda, o fato de que parte significativa dessas instituicoes,
mormente as publicas, denominadas de formacdo superior, se
apoia em ideologias marxistas.

No ambito das organizacdes formais, em Ramos
(1983), esse homem destronado tornou-se um mero detentor de
emprego e que a modernidade reduziu a existéncia humana a
uma série de fungdes econdmicas: ganhar dinheiro, comprar,
consumir, buscar dinheiro de novo para poder consumir de
novo. Subordinado ao mundo econdmico, o Estado e suas
instituicoes ~ formais,  diferentemente = dos  humanistas
renascentistas, tornam-se interlocutores mudos no ambito
educacional sem alma e sem afeto. Promove-se, em
consequéncia, cidaddos carentes de emog¢do, convivéncia,
amizade e solidariedade, sentimentos esses que a economia
moderna ndo fornece e nem pode dar.

11.2 O RESGATE DA NATUREZA POLITICA DO
MOVIMENTO HUMANISTA NA PERSPECTIVA DA
SOLIDARIEDADE

O movimento humanista alcangou sua plenitude nos

% Por mercado entende-se mercado livre sem controle politico da economia
de cada pais tal qual propde o capitalismo global. Sem controle politico, o
capitalismo global pode destruir os fundamentos do liberalismo politico em
sociedades democrdticas constitucionais. O correspondente natural dos
mercados livres na perspectiva da ideologia da globalizagdo recente nao € um
governo democrdtico estdvel, mas a politica voldtil da insegurancga
econdomica.



séculos XV e XVI em decorréncia da universalizacdo da atuacao
da religido, filosofia, artes e ci€ncia, como da expansdo do
comércio que ganhou dimensdes planetdrias apds o0s
descobrimentos. Esse processo favoreceu a universalizacdo das
ideias de Erasmo de Roterdd,* que j4 alertara para a necessidade
da prética das boas acdes (moralidade), conferindo as virtudes
(morais/civicas) uma posicdo central na vida politica,
independentemente da filiagdo religiosa. Ou seja, o despertar na
consciéncia humana, de uma personalidade autdbnoma e de uma
rebeldia a autoridade externa como fato heterbnimo.

A essas 1ideias centrais aparecem numerosas
ramificacoes de significados multiplos, tal qual a dignidade
humana,65 que tende dar ao homem a centralidade das decisdes
e, a0 mesmo tempo, conscientiza-lo de suas limitacdes. Nesse
periodo, dois foram os movimentos predominantes do
humanismo dos séculos XIV a XVI — o literario e o filos6fico.®

No ambito filoséfico, o humanismo exaltou a vida
civil e buscou na praxis mecanismos de uma sociedade
vinculada a liberdade politica. O nicleo do movimento
filosofico se assentou nas discussOes doutrinarias da vida ativa,
da virtude civica e da liberdade, caracterizando, na visdo de

% Em parte se justifica, ainda hoje, a razdo pela qual, em sociedades politicas
orientadas pela ética da pratica das boas a¢des na esfera ptiblica
(principalmente a publicidade), a corrupcao seja tdo reduzida e haja elevada
confianga dos cidadaos nas instituicdes publicas (Cfe. TRANSPARENCY
INTERNATIONAL, 1999).

% Cfe. Bernardi (2000) e, em particular, Praag (1982, p. 90), ao conceituar a
vida humana associada como a simultanea realizacdo da liberdade, igualdade
equitativa e fraternidade para todos.

5 O literario reivindica: 1 — a centralidade e a totalidade do homem como ser
formado de alma e corpo e destinado a viver no mundo e a domina-lo; é
assente entre os estudiosos e historiadores que o homem do século XIV a
XVI gira, predominantemente, em torno da literatura e da filosofia; 2 — a
historicidade do homem e a exigéncia filoldgica, com uma atitude de
distanciamento e de consciéncia histérica do presente; 3 — reconhecimento do
valor humano das letras cldssicas, transformando as boas artes (disciplinas
humanisticas) em condicao de formar uma consciéncia realmente humana,
aberta em todas as direcdes culturais e historicas.



Reale e Antiseri (1990), uma nova filosofia.®”’

O humanismo identificado como uma nova filosofia
trouxe diversas implicacdes a organizagdo da sociabilidade
humana, principalmente aquela que exige um regime € um
governo republicanos e um sistema de leis que garanta a
igualdade de todos.®® Nessa linha de raciocinio humanistico,
suas bases enraizaram-se na tradi¢cdo politica ocidental,
essencialmente em Rousseau e em Rawls.

Rousseau pregou a ciéncia da virtude em vez da
exclusiva razdo iluminista, pois sociabilidade e racionalidade
sao aquisicdes resultantes da prética social e politica. O amor-
proprio, ou a autoestima, por exemplo, ¢ um sentimento que sé
se adquire e se desenvolve em sociedade. Ele permite dois
sentimentos: o amor de si, que o leva a zelar pela prépria
sobrevivéncia, e a piedade natural, que o faz comover-se como
os sentimentos de seu semelhante. E isso se adquire em
sociedade desde que circunstancias favoraveis estimulem o ser
humano assim agir. Dai a necessidade do agir moral com leis
publicas e governantes prudentes.

Em seu Contrato Social, Rousseau fundamentou o
conceito de que é possivel associar homens mantendo-os ao
mesmo tempo livres e iguais. Para associd-los de forma livre e
igual, hd a necessidade de bons governantes e boas leis, muito
além do cientificismo e do tecnologismo advindos dos ditames

57 A ideia de que o movimento humanista constituiu-se numa filosofia,
consultar Cassirer, Kristeller e Randall Jr. (1956), Naubert Jr. (2000), Mora
(1969), Reale e Antiseri (1990) e Paviani e Dal Ri Jr. (2000).

% Regime é 0 modo de organizar o poder visando a assegurar determinada
distribuicdo de valores, econdmicos ou ndo, entre os membros de uma
sociedade. E, em suma, a forma concreta de organizagdo politica, o modo
pelo qual se distribui e organiza o poder efetivo. Dependendo de quem
manda e de como seu poder € organizado, variam os beneficidrios
(individuos, grupos, setores sociais ou econdmicos) das decisdes
governamentais. Os regimes na tradi¢ao ocidental sdo a monarquia, a
aristocracia e a democracia. Ja a Reptiblica ou o Estado Republicano é
governado pelo império da lei, ou seja, os direitos e garantias sao instituidos
e sistematicos.



da razdo.

Rawls (1997), refinou a ideia do Contrato Social,
reafirmando a prioridade da liberdade que resulta da convicgdo
de que autoestima e dado que os seres humanos t€ém desejos de
realizar sua natureza numa situacdo de livre unido social com
outros individuos, a base da autoestima em uma sociedade justa
nao € a renda dos individuos, mas a distribui¢do publicamente
defendida de direitos e liberdades fundamentais. E a convicgio
de que haverd garantia da defesa de instituicOes bdsicas justas
que diminuem os limites das desigualdades, impedindo o
surgimento da inveja e ampliando o florescimento da
reciprocidade e da solidariedade.

Nesse sentido, o humanismo, despertando na
consciéncia humana a personalidade auténoma e exigindo uma
postura de responsabilidade publica dos atos humanos, deu
inicio a constru¢do das sociedades democrdticas, até entdo
desconhecidas em sociedades contemporaneas.

A concepgao tanto de individuo quanto de pessoa é
significativa na contemporaneidade globalizada. O Humanismo
procura emancipar o individuo da fatalidade econdmica para que
ele possa expandir livremente sua energia criadora e conquistar
o mundo, gracas a qualidades intransmissiveis e intransferfveis.
Ou seja, um individualismo que ndo € isolacionista e
egocéntrico, mas em sua autonomia, respeitador da liberdade da
pessoa humana, particular ou universal num verdadeiro
equilibrio entre atividade econdmica mercantil e tecnoldgica e a
constru¢do de uma sociedade multiétnica.

Se o Criador fez o homem nem terreno nem
celestial, nem mortal nem imortal para que pudesse ser livre, dar
forma e superar a si mesmo, essa liberdade exige a
autodeterminacdo, pois o homem € autor e ator da sua
causalidade prépria. Causalidade propria que induz a
compreensdo e ao aperfeicoamento do outro numa relacdo de
diferente, sem que seja um oposto pelo fato de ter costumes,
habitos, crencas, valores, filosofia de vida, moral e opcdes
diferentes. Nisso estd a ado¢do de Pico della Mirandola de uma



religido laica, de cardter universal e humano, idealizando um
homem infinito, com sua grandeza e capacidade para criar
sempre coisas novas, indefinidamente, em estado de liberdade e
solidariedade com o diferente autdnomo. Nisso estd também

uma concepcdo de homem ocidental, em especial na dimensao
filoséfico-politica.



12 A DIMENSAO FILOSOFICO-POLITICA

A dimensdao filoséfico-politica se insere na
constatacdo amplamente aceita de que sociedade sem a prética
de virtudes é utopia. Assumindo uma postura critica, o0s
humanistas abordaram o funcionamento da sociedade tanto do
ponto de vista politico quanto da filosofia moral %

Estudando retdrica, poesia, histéria e filosofia moral
e colocando os ideais dos humanistas em prética, eles
provocaram mudancas na estrutura de poder politico, econdmico
e religioso, em particular, do Ocidente.”’ Com essa plataforma
politico-moral, serd dada énfase ao ato de governar, salientando
aspectos da reciprocidade e da solidariedade no dmbito de quem
governa e propde politicas publicas.

Entende-se, a partir dos humanistas, que o ato de
governar consiste em alcancar o mais alto grau de virtude
(SKINNER, 1996), enquanto que o dever do governante se
enquadra no de servir como a encarnagdo da virtude em sua
forma mais pura e mais elevada. No ambito da solidariedade e
da reciprocidade, a virtude consiste na prdtica de atos bons na
esfera puablica plural, transmitindo a ideia de habitualidade do
bom e do bem segundo certos principios do justo.

12.1 AS VIRTUDES POLITICAS

As virtudes, quando relacionadas com as metas da
sociedade plural, asseguram a preservacao da liberdade politica
de seus membros na consecucido dos objetivos declarados nas
constituicdoes. Nessa amplitude, as virtudes assumem a funcdo
de eliminar o facciosismo, vencer a corrup¢do e instituir uma
republica bem-ordenada, como € caracterizado por Morus e

% Mais tarde, Kant (1740-1804), dird que ciéncia e filosofia sdo necessarias
para familiarizar-se com a verdade.

" As diferentes dreas de abrangéncia do humanismo podem ser apreciadas
em Cassirer, Kristeller e Randall Jr. (1956).



Erasmo de Roterdd.”' Nesse contexto, a vida humana associada
se expressa pelas regras da vida comum, ou seja, tanto pela lei
civil na polis, quanto pela formacao de pessoas para esse fim.

O ordenamento da vida na polis exige a presenca da
lei civil e seu cumprimento. A lei prega Montesquieu (1689-
1755), € a razdo humana (MONTESQUIEU, 1995, p. 6). Em
Locke, consiste em preservar e ampliar a liberdade (LOCKE,
1978, p. 56).” “A democracia é o governo das leis por
exceléncia”, ressalta Bobbio (1986, p. 171). A ideia da lei ja fora
mencionada por Her4clito, ao afirmar que os que querem falar
segundo a razdo devem fundar-se sobre o que é comum a todos,
que ¢ a razdo universal.”®

No ambito politico, essa razdo universal, expressa
na lei civil, exige o cumprimento dos acordos reguladores da
vida em sociedade expressa em leis. Uma sociedade bem-
ordenada regula-se pelas relacdes contratuais.”* Para tanto é
desejdvel que se tenha uma “legislacdo estavel, consolidada e
conhecida” (RAWLS, 1997, p. 239 e 551). Nesse sentido, o

! Reptiblica, neste trabalho, designa uma forma de governo em que o povo
exerce a sua soberania por intermédio dos seus delegados e representantes e
por tempo fixo.

2 Nas circunstancias histéricas de Locke (1632-1704), acreditava-se que o
homem nascia com ideias preconcebidas a respeito de Deus e dos homens e
que essas ideias nao eram sujeitas a revisao e ndo susceptiveis de disputa.
Aqueles que se recusavam a aceitd-las, fosse no dominio religioso, fosse no
das relagdes sociais, eram condenados a perseguicdo. Tal era o fundamento
da poderosa estrutura de intolerancia, hipocricsia e malevoléncia que
escravizava o espirito humano. Para ele, Deus existe independentemente da
inteligéncia humana. Daf sua defesa da tolerancia, abrindo caminho da
compreensio entre os homens.

3 Hersclito (540-470 a.C.), liderou a escola de Efeso, capital da Jonia, Asia
Menor e advogava, contrariamente a escola dos Eledticos (com sede em Elea,
cidade do sul da Itdlia), a ideia de que o substrato do cosmos é
essencialmente dindmico, processual. (Cfe. Fragmento 114 de HERACLITO
in REALE, 1995).

™ Essa posicdo ja era manifestada por Francisco Guicciardini (1482-1540)
que influenciard Bodin (1530-1596), Locke (1632-1704) e Rawls (1921-
2002).



ocidente, “abolendo l'imperio della Legge con il suo carattere
di universalita” (BERNARDI, 2000, p. 11), comete o erro de
ndo garantir a liberdade da pessoa, sem a qual desfaz-se a
criatividade e o poder de produzir coisas ao infinito.

Como fazer na prética politica para que essas
virtudes republicanas sejam efetivadas no ambito das
instituicoes e da sociedade? E, a partir dai, ampliar a
solidariedade e a reciprocidade entre os cidaddos?

Na visdo humanista dos séculos XIV e XV, a
efetivacdo das virtudes republicanas resulta de um processo
educacional em duas esferas: a institucional e a familiar.

Na primeira, de cunho preponderantemente publica,
cada cidadao devia instruir-se na gramadtica, matematica,
miusica, astronomia e medicina, bem como em poesia, histdria e
retorica. Na segunda esfera, marcadamente privada, os pais
devem dar aos filhos uma educacdo adequada, no plano das
responsabilidades civicas, instituindo-lhes um senso de espirito
publico e de dedicagdo civica acima das preocupagdes egoisticas
do individuo (PATRIZZI apud SKINNER, 1996).

Nessa mesma visdo, os humanistas entendem que o
exercicio da cidadania consiste em assegurar a dignidade da vida
a todos os cidadaos, oferecendo a cada um, iguais oportunidades
de satisfazer suas ambicOes mais elevadas a servico da
comunidade. Ou seja: envolver todo o maximo possivel na
direcdo da Republica. Mais especificamente: fazer as leis de
convivéncia coletiva, e cumpri-las.

Os humanistas consideram que capacitar pessoas da
mais alta virtude significa prepard-las para perseguir as metas
com dignidade, enquanto servem sua comunidade em estado de
liberdade e criatividade. Predominavam, nesse periodo, duas
virtudes: a cristi’” e a do principe. A virtude do principe
significa energia, coragem, vigor, talento, valor pessoal, satde e

5 Além das virtudes crists constantes da Biblia, ha as virtudes cardeais da
Prudéncia e da Justica, significando, interpretativamente, uma abertura para a
vida.



astdcia, bem como capacidade de prever, planejar e constranger.

Os atributos da virtude, mais o conceito de fortuna
(destino e sorte), sd@o destaques na visdo histérica de Maquiavel,
que os considera igualmente expressivos em tudo o que se
consegue realizar. Entre os principados, ndo existe a distin¢ao
entre bons e ruins, governantes legitimos e ilegitimos. O que
conta € a capacidade e o éxito do Principe em manter o estado e
o poder. Para isso, os fins justificam os meios e qualquer agdao
empreendida € vélida.

Ja as virtudes cristds mais expressivas significam a
pratica do Amor, da Fé, da Esperanca, da Paciéncia e da
Temperanca. Essas virtudes sdo o amago da vida que os cristaos
se comprometem a adotar, dando testemunho da a¢do de Cristo.

Virtude — palavra deformada em nosso meio atual —
em Tomds de Aquino designou o ultimum potentiae, ou, em
linguagem de hoje, o méximo daquilo que uma pessoa pode ser.
Ao mencionar ultimum e, portanto, o maximo, subentende-se
outros graus: penultimo e primeiro.

Com isso, afirma-se também algo a respeito do
homem: que a sua vida quotidiana se situa em meio a esses
diferentes graus de realizacdo, procurando, € certo, 0 maximo do
poder-ser, mas ndo necessariamente atingindo-o. Com a
designacdo de virtude como o ultimum potentiae, o ser humano
€, no seu nucleo mais profundo, um ser-que-se-torna, sem, no
entanto, estar conformado e estitico. Os diversos graus em
Tomds de Aquino informam que o homem é um sujeito
dindmico, assim como é o Cosmos.

A sabedoria teoldgica com ultimum potentiae
reconhece a verdadeira virtude somente no sujeito que realiza o
maximo do que lhe € possivel moralmente ser. O homem com o
agir moral, isto €, todo agir humano baseado em decisdo e
responsabilidade, vem a ser, antes de tudo, uma continuidade da
vida de algo em processo. Nesse sentido cristdo, virtude
significa a realizacdo do projeto divino incorporado a criatura.

Na contemporaneidade e na perspectiva do
liberalismo politico, mas ndo se opondo as virtudes cristas, a



virtude do principe refere-se ao sentimento moral de senso de
justica, de o amor pela humanidade, e para vinculos duradouros
com individuos ou associa¢des, que tém um papel central na
vida de uma pessoa na comunidade (RAWLS, 1997).

As relagdes entre virtude e liberdade refor¢cam-se
mutuamente: a virtude para fazer cumprir as regras publicas ou
o contrato social e a liberdade para criar as condi¢cdes materiais e
espirituais em sociedade. Estes tracos sdo desejdveis para que
todos desempenhem um papel vital na conservacao da liberdade
da Constitui¢@o republicana.

Liberdade e defesa do bem comum entre outros sao
ideais defendidos pelos primeiros humanistas. Francesco
Guicciardini (1483-1540), em Mdximas e reflexoes, declara que
a cidade sempre foi livre e que tem forte apego a liberdade. Para
Francesco Patrizzi (1412-1494), em Da Instituicdo da
Repiiblica, todos devem se preocupar com a liberdade.
Maquiavel, em Discursos, advoga que um povo livre pode
governar-se, ao invés de ser governado.’®

Para Erasmo de Roterda, qualquer governante que
vise exclusivamente o beneficio proprio, em detrimento de seus
cidaddos, nao pode ser visto como um auténtico principe, mas
somente como um tirano e “devorador de homens” (SKINNER,
1996, p. 241).

Segundo Erasmo de Roterdd, sempre que os
governantes descuram o “estado geral e universal do bem
publico” (SKINNER, 1996, p. 242), com a finalidade de
promover a alguma comodidade privada, introduzem, no seio da
republica a sedi¢do e a discordia, precipitando-a num estado de
dissoluc¢ao e declinio (SKINNER, 1996).

Liberdade, no contexto acima mencionado, insere-se
na tradi¢do de uma sociedade republicana fundada nos sujeitos

7% Considerado o fundador da filosofia politica moderna, se distingue da
antiga e medieval filosofia. Nele ndo hd mais como objeto, a cidade ideal ou
o0 bom governo e, em O Principe, se vé seu famoso “realismo moderno”, ou
seja, sua extraordindria capacidade de colher as reais motivacdes do agir
politico, entendido no seu sentido moderno do termo.
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representativos, que a época dos autores citados moviam-se
incipientemente.

Ao longo do movimento humanista renascentista,
mencionou-se também as acdes virtuosas como ideal e objetivo
de aprendizagem politica para o desenvolvimento de virtudes
publicas. Salutati (1331-1406) - combinando filosofia
(marcadamente teoldgica) e retdrica — reconciliou a ag¢do e a
contemplacgdo. Para esse humanista, a eloquéncia consistia numa
for¢a moral mais temivel que as armas. Em De ingenius moribus
et liberadibus studi (Sobre as maneiras de um cavalheiro e as
artes liberais), a justica e a acdo beneficente objetivavam dar
uma educagdo humanista, sustentando o primado da vida ativa
sobre a contemplativa.”’ Salutati, seguindo as ideias
educacionais de Cicero (Marco Tulio Cicero, 106-43 a.C),
demonstrou a utilidade de se unir eloquéncia com moralidade
(NAUBERT JR., 1995).

Ao apropriar-se e reanunciar a ideia de um homo
faber, Leon Battista Alberti (1404-1472) — seguidor de Salutati
— exaltou o homem e o identificou pelas atividades produtivas e
construtoras voltadas tanto para o beneficio do individuo quanto
para “todos os outros homens e da cidade” (REALE;
ANTISSERI, 1990, p. 51).

Seguidor de Aristételes (1999), o autor defende a
ideia da felicidade, relacionando-a com bons trabalhos
compartilhados com as demais pessoas. Ja em De Iciarchia,
Alberti afirma que o homem caracteriza-se em sua humanidade
por ser colaborador com o préximo “volgendo ogni suo sforzo
alla patria, al bene publico, allo emolumento ed utilita di tutti i
cittadini”. (IORIO, 1987, p. 52).

Tao grandiosa € sua compreensdo de homem que
chega mesmo a relacionar existéncia com utilidade na expressao
“L’uomo e nato per essere utile all’'uomo” (IORIO, 1987, p. 52).

" A relagdo entre faber e politicus pode ser melhor apreciada em Peltonen
(1995, p. 300-1) ao constatar que a melhor forma de os jovens assumirem o
senso de virtude, da honra e do bem comum consiste em “fo pay close
attention to their education”.



Alberti recomenda, além da formacdo técnico-cientifica, a
formacdo cultural e humana, pois somente esta promove a
finalidade do humanismo: que cada um possa ter e compartilhar
com os demais, numa clara demonstracdo de que servigo
significa, simbolicamente, servir a Deus, tanto em si mesmo,
como também em sua imagem humana, os proximos.

Semelhante sequéncia de raciocinio é apreciada por
Mateus Palmieri, para quem “Niuna cosa sara mai piu degna fra
gl’uomini che la virtu di chi per publica utilita se exercita”
(PALMIERI apud NAJEMY in HANKINS, 1995, p. 93), numa
clara demonstracdo de que servigo repousa nas agdes efetivas
em sociedade.” Compartilhar com as demais pessoas € uma
exigéncia de todos os humanistas, pois “/’uomo no esiste solo.
Senza il linguagio e senza la giustizia non e possibile nessuna
vita tra le persone: societas ipsa per se sine justitia et sermone
stare omnino non potes” (VIVES, 1492-1540, apud SERNA in
VALITA, 1983-1984).

Para que se compartilhe, hd a necessidade do
consentimento comum dos significados mediante o consenso
publico. “Del linguaggio — le parole, i modi di parlare o le arti
del sermo — diventa realta dal momento che sono fisssate le sue
significazioni mediante il consenso publico” (VIVES, 1492-
1540, apud SERNA in VALITA, 1983-1984).

Os humanistas mencionados reforcaram a ideia do
homo faber, mas jamais dissociaram o faber do dever e do bem
coletivo. Esse aspecto € revelador e potencializador de uma
concepg¢do altamente solidéria e reciproca.

Concep¢do de validade universal, e com especial
significado para os latinos de origem luso-espanhola, o homem
de negécios € um homo faber, mas continua sendo em sua
esséncia, um homo politicus. Esse homo politicus, dadas as
circunstancias histéricas, ficou esquecido na formagdo e na

7 Ideia compartilhada também por Puledda (1996, p. 9) para quem,
“cultivating those virtues they had expressed themselves to possess in the
highest degree and had expressed in their civic life”.
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educacdo de um homem de negécio humanista.”” Isso ocorreu
porque o processo civilizatério luso-espanhol foi e continua
sendo, salvo raras excegdes, a de se obter “vantagem de tudo
que esteja ao alcance, o mais rapidamente possivel”.
(CARDOQOZO, 2000, p. 25).

O remédio contra isso seria revitalizar a tradi¢dao da
republica educadora, ensinando a todos e a cada um a colocar
suas reivindicagdes privadas a luz dos grandes valores
universalistas e da preserva¢do do bem comum, principalmente
quando a ideologia da globalizacdo tende a romper os lacos da
vida humana associada no ambito das comunidades quanto ao
trabalho, aos valores e a cultura.

Para os latinos em geral — herdeiros de regimes
ditatoriais — a democracia carece de cultura civica e respeito ao
outro, o que torna pouco eficientes as tentativas de combate a
pobreza, a violéncia e a doenca. O modo civico de se fazer
Brasil democratico € patético.

Distante de uma cultura civica no ambito da
estrutura bésica da sociedade, o pais olha o futuro, mas tem-se
mostrado lento em se livrar da heranca do passado (SARTOR,
2002). Em geral, a democracia politica no Brasil nao vem
acompanhada de uma cultura civica republicana, o que faz com
que nem ditadura nem populismo reduzam as desigualdades,
pois inexiste cultura civica, espirito publico, virtude republicana,
respeito a lei e ao direito do outro. Nesse contexto, em que toda
a sociedade politica e as instituicdes de ensino superior, em
particular, mostram-se pouco eficientes para indicar caminhos
de superacdo da pobreza extrema, da riqueza revoltante e da
saude aviltante da populagao.

A robustez dos ideais dos primeiros humanistas
renascentistas — liberdade e defesa do comum — repercutiu na
governanca com o0 mais alto grau de virtude ao longo dos

" A relagdo entre faber e politicus pode ser melhor apreciada em Peltonen
(1995, p. 300-1) ao constatar que a melhor forma de jovens assumirem o
senso de virtude, honra e do bem comum consiste em “fo pay close attention
to their education”.



séculos, sendo constantemente retomados e refinados nas
sociedades democratico-constitucionais. Trabalhos compartilhados
e acgdes efetivas em sociedade s3o dois pressupostos
reorganizados, por exemplo, nas obras de Rawls (1971, 1993,
1999), ao conceituar sociedade como sistema equitativo de
cooperacdo entre cidaddos livres, iguais, morais e razodveis, de
uma geracao a seguinte.

Na auséncia desses dois pressupostos — agir e
compartilhar — os agentes publicos tornam-se psicopatas quando
seus interesses se resumem a beneficios exclusivos para si
préprios (RAWLS, 1993).

O agir envolve um compromisso ético, mencionado
desde os livros sacros a ciéncia politica moderna.*® Os livros
sacros recomendam a atividade trabalhando intensamente.®' Os
livros sacros recomendam o agir para que o homem possa
cumprir sua missao terrestre de socio-criador do mundo e sécio-
redentor da humanidade. Para isso deve agir com perfeigdo,
amor e entusiasmo. Ou seja, ser intensamente ativo com plena
liberdade, e agir corretamente, segundo se depreende dos
humanistas, no ambito privado e publico.

Para algumas doutrinas religiosas, a tragicidade da
vida humana consiste em buscar exclusivamente dinheiro, bens,
prazer, louvor e gratidao, esquecendo que eles s3o apenas uma
espécie de ponte entre o sujeito € o objeto. Na modernidade, os
programas e projetos publicos quanto a reparticdo dos bens
sociais tendem a revelar uma profunda psicopatia, dado que
grupos especificos se interessam exclusivamente pelos seus bens

80 Ciéncia Politica, neste trabalho, diz respeito a formas de governo, partidos
politicos, grupos de pressao, relacdes internacionais e administracao publica.
Por outro lado, trata de valores fundamentais na vida humana associada como
a igualdade, a liberdade, a justica e o poder e, nesse sentido, estd intimamente
ligada a histdria, ao direito, a filosofia e a sociologia. Quanto a filosofia, dar-
se-4 énfase & moral e as virtudes na vida humana associada no ambito da
Republica.

8! Na perspectiva sacra, ha diversos livros dentre os quais LAO TSE em Tao
The King — o livro que revela Deus, de traducdo e notas de Rohden (s.d.).
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pessoais em detrimento dos demais.

O agir moralmente, no ambito do humanismo,
expressa a compreensdo de que a genuina completude do
homem ndo consiste somente em agir, mas em agir e
compartilhar. O agir moral expressa ainda outra compreensao, a
de que a genuina completude do homem ndo consiste somente
na liberdade religiosa frente a autoridade filoséfica, mas na
libertacdo da escravidio imposta pelo mundo social.®* O
significado de verdadeiro homem humanista, nessa linha de
raciocinio, consiste na libertagdo das velhas formas privilegiadas
dos feudais e dos poderes financeiros e politico.

O agir moral dos humanistas renascentistas
caracterizava-se por ser prospectivo e histérico numa linha da
melhoria continua e incrementalista do desenvolvimento
humano. Nesse sentido, a modernidade é devedora a filosofia
humanista das maiores contribuicdes de um progresso realmente
humano.

A filosofia politica cldssica, nesse contexto,
mantinha uma proximidade com a ciéncia politica significando
um carater normativo, isto €, “verteva sul bene della comunita
politica e sul modo migliore per conseguirlo” (BERTI,
ROSSITTO; VOLPI, 1999, p. 46).83 Ja o humanismo marxista
sugere destruir para (re) construir.

“Em se adotando a perspectiva do humanismo
renascentista, hd suficientes razdes para que os valores do
humanismo clédssico possam encontrar uma forte receptividade e
efetividade em nosso tempo” (BOMBASSARO, 2000, p. 215).

82 Linha de raciocinio tomada de Marx, ao pregar que ndo ¢ a consciéncia dos
homens que determina o seu ser, mas €, ao contrdrio, o seu ser social que
determina a sua consciéncia. Esse raciocinio marxista sugere uma negacio do
“eu”. E quem nega a si préprio, nega também o outro (VIRCILLO, 1975, p.
32e 191).

% Para uma visdo mais completa sobre filosofia politica e ciéncia politica
classicas com economia, sociologia e psicologia social, o leitor dispde da
obra do mesmo autor com o titulo La nascita e lo sviluppo delle scienze
umane, conforme consta nas referéncias deste trabalho.



Nosso tempo significa situacdes nas quais o humanismo pode
ser referéncia na constru¢ao de uma proposta politica no ambito
das comunidades produtivas, preservando os valores do passado
e as invengdes tecnoldgicas do presente, na perspectiva da
atitude soliddria para com o outro diferente e a reciprocidade
entre os iguais.

12.2 A DIMENSAO CULTURAL E EDUCACIONAL

Inventar a humanidade exige-se re-humanizar as
invencdes do espirito humano. A dimensdo cultural e
educacional do pensamento humanista, diz respeito ao fato de
que o ser humano ndo € um apéndice superficial da tecnologia,
da globalizagdo, dos servigos e dos blocos econdmicos. Ou seja,
além dos avancos tecnoldgicos, os sentimentos de
“pertencimento” a uma comunidade sdo irrenuncidveis
(BERNARDI, 1996).

Apesar do distanciamento histérico do ambiente
sociopolitico renascentista, a lembranca de rehumanizar € ainda
mais pertinente na medida em que parte expressiva de cursos
nas universidades publicas e privadas, com frequéncia,
humanismo € um  vocdbulo estranho, eclipsando-se
completamente em meados do século XX da esfera académica
por duas razdes fundamentais: a hegemonia conceitual de
algumas abordagens ao estudo do humanismo, geralmente
radicalizando e enclausurando, e a0 mesmo tempo confundindo
conceitos e a supremacia do progresso cientifico. O nihilismo
filos6fico e as promessas do progresso obnubilaram a razdo
humana colocando-a a servi¢co do desenvolvimento economico.
Humanitas tornou-se irrelevante nas universidades e institui¢coes
de ensino costumeiramente protagonizadoras de programas e
diretrizes educacionais priorizando as ciéncias aplicadas. Se um
programa educacional privilegiar a técnica ou a sua aplicagao,
empobrece 0 humano nas suas relagdes de comprometimentos
entre pessoas por permanecer na superficialidade do fazer



técnico, muitas vezes limitados exclusivamente ao aqui e ao
agora. Um comportamento que prioriza o tempo presente,
exclusivamente, ndo desenvolve, humanisticamente, a no¢ao de
solidariedade e reciprocidade.

Reafirmar a exigéncia duma cultura universitdria

verdadeiramente "humanista" significa dizer, antes de tudo, que
a cultura deve ser a medida da pessoa humana, superando a
exclusividade do pragmatismo ou da erudicdo e, portanto,
incapaz de dar, sozinha, sentido a vida. Cientificismo e
humanismo nao se contradizem. Antes, mantém um nexo légico
entre a liberdade da investigacdo e o reconhecimento de outros
aspectos inaliendveis na convivéncia humana, ou seja, a da
solidariedade e da reciprocidade, as vezes tdo distantes da
cultura universitaria hodierna.

Uma cultura universitdria sem as virtudes humanas é
um perigo para a liberdade. As virtudes humanas nao humilham
nem anulam a liberdade. Ao contrario, ddo sentido e orientagao
do fazer humano.

O humanismo cristdo, por exemplo, implica, antes
de tudo, a abertura ao Transcendente sem esquecer o Imanente,
pois sendo 0 homem a tnica criatura do mundo visivel capaz de
tomar consciéncia de si, reconhece-se envolvido por Mistérios,
que a Razdo dd o nome de Deus. Esse humanismo cinge o
horizonte das ciéncias com os da fé sem os conflitos inerentes.™

Uma atenta reflexdo epistemoldgica reconhece a
necessidade de as ciéncias do homem, principalmente as
aplicadas, e as da natureza do homem, principalmente da virtude
e da justica, visto que, segundo Aristételes (1999), nem uma

8 Fé, nesta exposi¢do, ndo se reduz ao sentimento, & emocdo e 2 arte, privada
de fundamento critico. Ao contrdrio, manifesta-se nas dimensdes da criacdo,
acolhendo as realizagdes humanas em termos de liberdade, responsabilidade,
criatividade, alegria e contemplacao.



nem outra sdo dadas por nascimento. Assim, conciliar o cientista
pragmatico ao filésofo politico é uma necessidade inelimindvel
nos dias de hoje. Se a ciéncia descobre a coisa em si, a filosofia
politica busca conhecer a verdadeira natureza da alma humana,
para poder orientar a parte irracional dessa natureza na dire¢do
verdadeira, racional, que conduz ao bem e a felicidade, tanto do
individuo quanto do Estado. E das a¢des empreendidas pelo ser
humano para obter o que ele deleita ou para escapar a dor que
resultam o bem e o mal.

O progresso das ciéncias e das tecnologias pde hoje
nas maos do homem possibilidades magnificas e inimaginaveis.
Tomar consciéncia dos limites da ciéncia, na consideracdo das
exigéncias morais, ndo € obscurantismo, mas salvaguarda de
uma pesquisa digna do homem ao servico da vida. Nesse
sentido, vale a exortacio de se fazer das Universidades
laboratérios culturais em que a teologia, a filosofia, as ciéncias
do homem e as ciéncias da natureza dialoguem de maneira
construtiva, considerando a norma moral como uma exigéncia
intrinseca da pesquisa e condicdo do seu pleno valor no contato
com a dignidade humana.

Com essa exortacdo pratica e universal, o
humanismo fomenta uma visio da sociedade centrada na pessoa
humana e nos seus direitos inaliendveis, nos valores da justica e
da paz, na correta relacdo entre individuos, sociedade e Estado,
de acordo com a Iégica da solidariedade e da subsidiariedade. E
um humanismo capaz de infundir um sentido e um significado
ao progresso econdmico e cientifico, para que eles estejam a
servico da promogao de todo o homem e do homem todo.

Assim, a instituicao universitdria, publica e privada,
parece ser insubstituivel para a cultura, contanto que nio perca a
sua origindria figura de instituicio consagrada ao ensino, a
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pesquisa e, a0 mesmo tempo e, sobretudo, a vital funcdo



educativa da proxima geracao.

Retrocedendo a Renascenca, dentre as diversas
caracteristicas definidoras do estudo humanista identificam-se:
a) profunda dedicagdo a uma heranca filosofica e literdria
continuamente renovada e renovadora; b) elevada avaliacdo da
dignidade do homem e de sua importancia no mundo natural do
qual ele € parte; ¢) uma afirmacdo de transcendéncia ou da
dimensao espiritual da vida humana e d) declaracdo da liberdade
humana e de sua defesa.

A fé na capacidade do homem em realizar seu
proprio destino continua sendo um desafio central do credo
humanista. A prética da liberdade e 0 modo como se constroem
os arranjos sociopoliticos continuam desafiando a humanidade.
A compreensido e a concretizacdo do que € ser livre numa
sociedade marcada pelo pluralismo continua sendo um desafio
especificamente humano. Quem compreende a interafinidade
vital que existe entre homem e homem, independentemente de
sua concepg¢ao de bem, ndo odiard, ndo desprezard, ndo ferird e
ndo temerd. Viverd uma vida ndo de ambic¢do individual, mas de
mutua e constante cooperacdo. Uma cooperacdo que se
transforma em atos de amor para consigo mesmo € para com a
humanidade. Nas palavras de Spinoza (1632-1677), amar a
humanidade é amar a Deus, sendo esse amor a razao pela qual se
vem ao mundo.

O desafio de amar a humanidade e a Deus € ainda
maior na medida em que, ingressando na pds-modernidade,
parte significativa dos programas educacionais nos diversos
niveis do ensino abandonou os cléssicos e a tradicao humanista,
que recebeu a pecha de supérflua (TORRANCE, 2001).

Ao abandonar a tradicdo humanista, a poOs-
modernidade considera a vida atual como algo inteiramente
positivo e inescapavel, que se impde aos individuos e as
sociedades sem que estes tenham que decidir nem refletir
adequadamente sobre sua escolha ou o seu aperfeicoamento. Os
pos-modernos, nesse sentido, incorporam a sociedade de
consumo, com toda sua voracidade, violéncia e massificagdo,



onde todos eventualmente encontrariam o seu lugar, guiados
pela “mao invisivel” do mercado. Ao desprezarem a tradi¢do
humanista, s3o, assim, acriticos, ou seja, pds-modernos sem
serem modernos.®

Os pos-modernistas acriticos, em geral, adotam a
ideologia do fim da histdéria, entendo que todos os desejos dos
homens se resumem a desejos materiais, e sO o capitalismo esta
apto a satisfazer as demandas sociais pelo consumo. Nesse
sentido adotam, na prética, a ideologia da transformacio do
cidaddo em consumidor. Em o capital financeiro internacional
substituindo o capital produtivo e o capital social no ambito da
comunidade, desarmoniza-se moral e, psicologicamente, o
cidaddo, abalando a humanizacdo. Esse abalo suprime a ideia de
futuro, pois o presente torna-se perpétuo, e com ela um mal-
estar globalizado pela caréncia de vida humana associada.

Se a globalizacdo econdmico-financeira
correspondesse a solidariedade entre os paises, traduzir-se-ia
num cosmopolitismo politico, o que confirmaria a ideia dos
humanistas latinos e modernos, configurada na Declaragdo
Universal dos Direitos Humanos. No entanto, as relacdes
econdmico-financeiras no Aambito internacional parecem
demonstrar muito mais um estado selvagem do mais forte,
esquecendo que o verdadeiro progresso funda-se no
estabelecimento de normas de equidade e de respeito a
dignidade de todos os membros da familia humana. Essas
relacOes retornam ao conceito do mais forte ao invés do mais
digno.

A conciliagdo entre o pragmatismo da sociedade
industrial e a rehumanizacdo viabiliza-se com a educagdo em
diversos momentos interligados: histérico, cientifico e
tecnologico, individual e politico.

Com a histéria, aprendem-se 0s pensamentos € as

% Em oposicdo a modernidade acritica, a modernidade critica reconhece a
reflexdo e a escolha dos individuos e das sociedades na deliberac@o sobre o
seu futuro.



formas de pensar dos periodos cldssicos e os valores da estética
dos povos. Com essa base, o individuo adquire consciéncia de
sua origem. Do cientifico e do tecnolégico, aprende-se a
epistemologia das ciéncias e reflete-se sobre o0 modo como o
homem combinou técnicas e bens naturais. No nivel individual,
busca-se descobrir a perspectiva de uma vivéncia mais sauddvel
com os demais membros da sociedade. Por dltimo, a prética da
vida politica, fornece ao homem os elementos para adquirir
consciéncia de suas responsabilidades conforme as
circunstancias.

A dimensdo cultural e educacional ndo pretende
referendar o ensino das humanidades como forma alienada dos
inventores da técnica. O humanista ¢ um especialista que tem
conhecimento das circunstancias e aprofunda suas relagdes, de
forma politicamente responsavel, com o universo pragmatico
das invencgoes.

Em sua origem, a educagdo humanista pretendia
atender as necessidades de uma elite politica. Pier Paolo
Vergerio (1368-1444 apud NAUBERT JR., 2000), enfatiza a
educagdo humanistica como necessdria para os fins politicos e,
em especial, pela sua praticidade. Ou seja, uma educagdo
formadora de lideres em uma sociedade que se concebe perene
ao longo do tempo.

Embora nd3o excluindo a técnica, a educacdo
humanista em sua concep¢do original opunha-se a visao
prevalecente de politica como uma atividade de solugdo de
problemas técnicos ou como técnica de solucdo de problemas. A
técnica baseia-se na educacdo e no treinamento disciplinar,
enquanto que a educacdo humanistica, na perspectiva politica,
requer compreensao de fendmenos humanos.

A educagdo daqueles que elaboram as politicas de
acdo, principalmente em muitas universidades, requer o
desenvolvimento de uma conscientizacdo reflexiva das
pressuposicoes de valor, cultura, hdbito e conhecimento
implicito nessas atividades. Na formagdo educacional dos
elaboradores de politicas publicas, uma atencdo especial faz-se



necessaria quanto as dimensdes do tempo e da histéria, sem a
qual reduz-se a perspectiva das geragdes imediatamente futuras
(SCHEFFLER, 1984).

A maioria dos humanistas destacou o cardter
fundamental do aspecto “social” do ser humano, salientando a
totalidade do ser, contrapondo-se a unidimensionalidade do
homem. Essa interpretacio deu margem a que as acdes do
homem tornassem eminentemente equilibrada, preferindo a
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aproximacdo a exatiddo, a plasticidade ao rigor e o resultado
satisfatorio tanto intelectual quanto pritico a rigorosidade
racional. Dai a sapiéncia e o poder em ser intensamente
produtivo sem nada reter exclusivamente para si, agir sem se
perder na atividade e guiar outros sem oS constranger,
educando-os. Para eles, a discordia das circunstancias nao
afetava a concdrdia da sua substdncia, ou seja, a vida humana
associada.

Nesse sentido, o0s humanistas tornaram-se
universais, pois, buscando o equilibrio entre o profano e o
mistico, ensinaram a diferenca entre meios e fins. Fundamento
esse de validade universal na contemporaneidade,
principalmente no ambito das organizacdes e das comunidades,
pois sugere a tolerancia® e a solidariedade humana.

De forma poética, mas com profunda capacidade de
sintese literdria, Goethe identificou alguns desvios dos
fundamentos humanisticos em funcido da obsessdo pela técnica
na percepcdo humana do planeta Terra e na organizagdo politica

% Para ampliar a compreensio do tema tolerdncia, o leitor dispde da obra de
Remer (1996). Diante da auséncia de monopdlio na demanda por equidade
no cendrio brasileiro de 1996, Fernando Henrique Cardoso procurou dar, no
discurso, sentido humano ao progresso, reforcando-se na ética da
solidariedade e revitalizando os valores essenciais do humanismo, da razao
sdbia e da tolerancia (Cfe. Folha de S. Paulo, 21 fev. 1996).
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da sociedade. Trata-se da postura faustiana que retrata a
fascinacdo do homem moderno pela economia e pela tecnologia
que, por sua vez, gerou o desequilibrio tanto na relacdo do
homem com a natureza, quanto do predominio das ci€ncias
exatas sobre as humanas.

A luz dos fundamentos que dizem respeito ao agir e
ao compartilhar, parte expressiva dos desafios da tecnologia
pode ser satisfatoriamente encaminhada pelo humanismo latino,
pois, o magico de Goethe em Fausto foi substituido pelo
profissional especialista. Os humanistas, defendendo as artes
liberais ndo se opuseram ao agir técnico, ou seja, ao quadrivium.
Ortega e Gasset (1925), comungando as ideias dos humanistas e
interpretando Goethe, advoga que o magico foi substituido pela
ciéncia e pela tecnologia, habilitando a humanidade a ganhar
seguranca e bem-estar, o que em si significa assumir o 6nus da
liberdade e da criatividade defendido por Pico della Mirandola.
No entanto, a tecnologia e diversas correntes do pensamento
moderno, na interpretacdo de Binswanger (in FABER;
PROOPS, 1996), negligenciaram a esséncia e o significado do
poder humano.

O projeto da modernidade, nessa perspectiva,
prioriza o poder do homem em ser o criador de seu préprio
mundo, de sua prépria liberdade e felicidade,
independentemente do compartilhar. A partir dessa prioridade, a
Economia exerce uma especial fascinagcdo pela possibilidade de
promover o crescimento infinito e o0 progresso eterno
(BINSWANGER in FABER; PROOPS, 1996).

A focalizacdo predominante na economia € na
tecnologia, mas sem a devida humanizacdo de outras dimensoes
da vida humana associada, principalmente o capital social e
histérico das comunidades, sugere a mutilacdo do senso da
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beleza natural, estético-moral da vida e do equilibrio das agdes
humanas no tratamento ético para com os recursos do mundo e
da vida.

O humanismo propde que a humanidade pense
ciéncia e economia sob a 6tica da estrutura noética, ou seja, num
conjunto de dimensdes (materiais, espirituais, cognitivas e
religiosas).”” A ciéncia tentou crescentemente contrapor-se 2
existéncia do metafisico, até chegar ao agnosticismo, na ilusdo
de que o que conta ao homem ¢ aquilo que se pode medir, ver e
experimentar. Pretender reduzir a complexidade da realidade a
apenas uma dimensdo — a dimensdo técnico-cientifica ou
econdmico-financeira — € subtrair o sentido da vida. Dessa
forma, educacdo humanista exige compreender o0s
condicionamentos frequentemente inconscientes de parte dos
meios de comunicacdo, das opinides de marqueteiros e, em
grande parte, de governos corruptos.

As crises do homem de hoje — valores, dignidade,
religiosidade, entre outras — inserem-se num contexto
substancialmente cultural e moral. Por isso, necessitam de uma
resposta nesse ambito — cultural e moral — ou seja, uma
redefini¢cdo de homem, recompondo algumas de suas especificas
e diversas caracteristicas essenciais. A critica mais contundente
e especifica, apds supremacia técnico-cientifica e econdmico-
financeira, é a de que o homem tem sido exposto a um processo
de fragmentacdo e divisdo de si mesmo e, em consequéncia, da
prépria humanidade, expresso na concentracdo de renda e nas
ininterruptas guerras entre povos e nacoes.

Ora, o humanismo renascentista propde e/ou oferece
uma resposta a fragmentacdo. Os humanistas com o0s

¥7 A noética estuda as leis gerais do pensamento em suas maltiplas
dimensdes.
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fundamentos universais do agir e do compartilhar, além de
exercitarem em grande escala a tolerincia, propuseram uma
ética da unido dos homens, independentemente de seu credo
religioso, muito além das circunstincias histérico-temporais e
das fronteiras geogréficas (RICO, 1998).%

Os atuais movimentos humanistas, enriquecidos dos
ideais renascentistas, referendam os fundamentos tradicionais
para essas e outras questdes universais e, em especial, para a
sociedade brasileira, pois: a) recorda que os seres humanos
ainda que participem do mundo natural enquanto corpo, ndo sdo
reduziveis a um simples fendmeno natural, comercial e
industrial. Mas sdo, antes de tudo, projetos humanos coletivos;
b) propde eliminar as formas de violéncia e a discriminacdo que
possam privar os seres humanos de sua intencionalidade e
reduzi-los a coisa, objetos naturais e instrumentos de intengdes
de outros, principalmente quando usado para consumo de
medicamentos da inddstria em geral ou trampolim politico-
eleitoreiro; c¢) reconhece e valoriza a diversidade pessoal,
cultural; d) afirma a liberdade de professar ideias e crenca na
construcdo do bem comum no ambito da vida humana
associada; e) confere um senso de relatividade na formacado do
senso de valor, distinguindo o dtil do fitil no dmbito da vida
humana associada; f) impulsiona uma reflexao constante sobre o
modo de viver na contemporaneidade e na futuridade; g) alerta
os cidadaos sobre a confusdo de valores pds-modernos, tanto na
ética quanto na estética; h) recorda que liberdade ndao ¢
licenciosidade; 1) estimula a inven¢do, a razdo, a
responsabilidade e a cooperagdo; j) estimula o senso moral no
avango técnico-instrumental; k) oferece referenciais as

% O tema do humanismo e da tolerancia pode ser melhor apreciada em
Remer (1996).



instituicdes formadoras de profissionais para o desenvolvimento
do pensar aliado ao realizar; 1) oferece argumentos para a
compreensdo do dogmatismo e cientificismo, da pOs-
modernidade e modernidade, da liberdade e necessidade, do
individualismo e coletivismo, do tecnicismo € humanismo.

Antes de Galileu, o homem era pensado como centro
do universo, constituido hierarquicamente de espirito e de
matéria, mas ambos a servigo do aperfeicoamento do primeiro.
A teologia e a filosofia constituam-se em uma das dimensoes
cognitivas que informavam todo o agir humano até mesmo a
compreensdo do mundo natural. As ciéncias e as observacoes
cientificas — de fato um capitulo da filosofia — s6 se
confirmavam ou tornavam-se verdadeiras na medida em que nao
contradissessem as afirmacdes teoldgicas e filoséficas.

Historicamente, no entanto, a ruptura galileana da
ciéncia com a filosofia construiu-se muito mais a partir da
metodologia do que da epistemologia. De fato, Galileu afirmou
que, para conhecer o mundo fisico, ndo se podem usar regras e
categorias da filosofia, mas se deve usar um método especifico
chamado experimental. Com o tempo, a nog¢do de
experimentacdo foi subvertida, a ponto de se separar fisica da
metafisica. Tanto Galileu quanto Newton consideraram o
experimento apenas uma observacdo sem se desvincular da
metafisica, e que tudo devesse ser reconduzivel de algum modo
a Deus. Deus ou uma entidade superior ao entendimento, nao
explicavel pelo experimento, permanecia sendo a referéncia de
tudo, até mesmo do experimento.

Carecendo de Deus ou de uma filosofia de cardter
axioldgico, sucessivamente, os homens de ciéncia, desprezando
a filosofia e fortalecidos pelo sucesso da técnica, tornaram-se
cada vez e sempre mais ‘independentes’ e ‘orgulhosos’ de
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outros saberes. Em geral, colocaram-se na condi¢do de resolver
todos os problemas do homem, pondo de lado os outros
conhecimentos e, em particular, a metafisica. Consolidou-se,
assim, no Ocidente, uma separacdo entre ciéncia e metafisica,
aprofundando a ruptura entre essas dimensdes fundamentais da
natureza humana, com consequéncias diversas na sociedade ja
nos séculos XIX, XX e XXI. A técnica, que era entendida como
extensdo das faculdades humanas, passou a ser assumida como a
prépria faculdade humana. E essa passagem, por sua vez, tem
sido assumida como se fosse natural no ambito das institui¢cdes e
programas de ensino.

Ao dar um sentido extremado as manifestacdes
exteriores que a técnica proporciona em seus inventos, o homem
moderno atrofiou seu eu e descosmificou-se, assumindo-se a
dispersividade, simbolo da derrota da centralidade. Dai que o
senso de felicidade, traduzido pela coesdo e integridade da
consciéncia exterior e interior da proposta humanista-
renascentista, foi subtraido por esse novo modo de pensar.

Se os cidadaos de uma sociedade se tornarem
exclusivamente dispersivos, sem uma unidade politica, espiritual
ou, mais largamente, humana, h4 fortes razdes para admitir que
a dispersividade levard a fragmentacdo do ser e da sociedade.
Essa € uma situacdo que fica ainda mais visivel com a captura
do senso de comunidade, pois mesmo ocorrendo uma espécie de
industrializagdo e globalizacdo da sociedade, a comunidade
continua sendo a entidade de conciliacao entre produgdo de bens
e producdo da sociabilidade.

Nesse sentido, e com esses argumentos, pensa-se na
necessidade da reconstrucdo de uma unidade do homem e da
redefinicdo de uma hierarquia de valores, ora valendo-se da
Histéria ora da cultura em geral. Questiona-se, entdo, sobre
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quais valores resgatar para reconstruir a unidade do homem.

Reconstituir a unidade do homem em todas as suas
dimensdes (materiais, espirituais, cognitivas e religiosas) exige
educagdo para que os cidaddos, tal qual Pico della Mirandola,
facam suas proprias escolhas em estado de liberdade. Mas fazer
escolhas que possam, com consciéncia, conhecimento e
responsabilidade, diferentemente dos demais seres Vivos,
desenvolver a sociedade e manté-la a luz do pluralismo politico,
na perspectiva de uma sociedade bem-ordenada. Se essa unidade
nao se recompde em todos os seus elementos, incluindo a
ciéncia, as possibilidades culturais dessa unidade distanciam-se
da unidade humana, dando lugar a desvinculagdo do homem em
si e entre si em seus multiplos interesses. Talvez essa seja a
unidade perseguida pelos humanistas, pois a existéncia humana,
“svincolata da ogni punto de riferimento sia trascendente che
immanente, si presenta in sé priva di qualsiasi consistenza
ontologica e quindi si rivela insignificante e banale” (BLASI in
LEPRI, 1988, p. 146).

Reconstruir, por outro lado, requer entender a
cultura pés-moderna que, desvinculando-se de verdades e
certezas de ordem metafisica, baseia-se na ciéncia e na técnica
para entender o problema da verdadeira natureza do homem. De
fato, a ciéncia e a técnica podem ser dimensdes significativas e
expressivas na escolha de meios e fins humanos adequados a
vida em sociedade. Mas deve-se ter em conta que as teorias
cientificas representam somente uma verdade parcial e
provisoria da realidade. A ciéncia é sempre critica, persistente e
inquieta. Um conhecimento cientifico por completo é sempre
hipotético e conjetural, pois, a validade de qualquer teoria
cientifica € sempre limitada. Dai assumir-se que, embora se
possa conhecer com certeza aquilo que € certamente real, ¢ um
erro pensar que real é somente aquilo que se pode saber com
certeza que € real.
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Da limitacio da ciéncia e da consciéncia da
relatividade da técnica como meio, € ndo como fim, pode-se
estender diversas interpretacdes epistemoldgicas aos desafios da
pos-modernidade. Primeiro, os cientistas das ci€ncias exatas e
aplicadas, em geral, esqueceram-se dos limites da ciéncia. Os
programas de ensino e cursos das universidades, em geral
aqueles mais procurados e que dao maior status, potencializam o
fazer técnico. Assim, conforme alertou Ortega e Gasset (1883-
1955, in HUMANIDADES, 1984), transformaram os cidadaos
em sujeitos reclusos a um campo de ocupacdo intelectual cada
vez mais estreito, dando-lhes o poder de autoproclamar-se
virtuosos, nao tomando conhecimento daquilo que fica fora de
seu ambito de concentra¢do, e¢ denominando diletantismo a
curiosidade pelo conjunto do saber.

A maior parte das pessoas com essa formacdo,
infelizmente, perde o bom senso. Esses técnicos, que Ortega e
Gasset (1883-1955 in HUMANIDADES, 1984), denominam de
sdbios-ignorantes, tornam-se exclusivistas, burocriticos e
distantes. Tém o seu conhecimento na conta de um perfume raro
e volatil, que precisam conservar cuidadosamente selados, a fim
de que se ndo escape e evapore no ar. Segundo, por esquecer 0s
limites da ciéncia, os cientistas das ciéncias aplicadas
abandonam a especulagdo, que € completamente privada de
garantias do ponto de vista da ciéncia e que, portanto, dentro
desses limites, constitui-se na metafisica.®’

Desse  posicionamento  —  esquecimento e

esquecimento dos limites — advém a ideia de que a ciéncia e a

% Na visdo de Popper (1972), em nio havendo explicagdo fisica, a
compreensdo se volta para a metafisica. No ambito do pensamento politico
publico, entendeu que as coisas, a criagdo e a perpetuacio de um estado
social ideal nao sdo op¢des coerentes. Em vez disso, o que se tem a fazer é
administrar um processo de mudanga incessante que nao tem ponto de
chegada, em que todos os cidaddos se engajam numa perpétua resolucdo de
problemas. Ao propor essas ideias, Popper desfere um golpe poderoso nos
mais influentes proponentes de uma forma ideal de sociedade, sobretudo
Platdo e Marx (Cfe. MAGEE, 1999).



técnica ndo oferecem credibilidade suficiente nem tém a
pretensdo de predizer, mediante a pesquisa cientifica, as formas
definitivas e ultimas de conhecimento acerca das coisas e dos
homens. Oferecem, epistemologicamente, sim, uma explicagdao
provisoria. Portanto, o sonho humanistico-renascentista de
instaurar o reino do homem sobre a natureza subentende uma
sempre mais clara consciéncia de que a realidade, tal qual se
obtém por meio da ciéncia, na sua totalidade, é somente um
ideal regulativo, na medida em que epistemologicamente a
ciéncia € uma busca, e ndo um resultado, um meio e ndo um fim.

A 1luz desta constatacio, é evidente que a
epistemologia contemporanea restitui ao pensamento a
capacidade de resolver alguns desafios e, a0 mesmo tempo,
sugere a impossibilidade temporal de compreender a realidade
de maneira completa e exaustiva. Esse raciocinio da
inexaustibilidade, por sua vez, conduz a suposi¢do de que a
propria ciéncia € um caminho heuristico para a metafisica,
possibilidade essa que libera o cientista para infinitas outras
dimensodes simbdlicas que enriquecem o homem e ddo origem a
um mundo mais humano.

A ciéncia e a técnica — sendo meios disponiveis, mas
sabidamente limitadas —, a razdo, com seu poder de demonstrar,
criticar, justificar e contra argumentar, assume um papel
relevante no pensamento contemporaneo. Assume encarnada na
experiéncia existencial, e, portanto, ao lado da ciéncia e da
técnica, o papel de ser intérprete da contemporaneidade, cuja
justificacdo se dd no ambito das razdes dos seres humanos.
Portanto, na multidisciplinaridade cultural dos saberes,
agregada, no ambito sociolégico da organizacdo do sistema
produtivo, pela comunidade multiétnica e multicultural.

No curso do movimento do humanismo, duas
explicacdes sdo visiveis para essa passagem marcante do
homem dogmadtico opondo-se ao dramdtico: a coisa e a
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palavra.90 Os humanistas se digladiaram em torno do objeto
(coisa) e da expressdo linguistica para representd-la (palavra) e,
sobretudo, para legitima-la: a palavra do homem ou de Deus. H4
que considerar, pois, dois humanismos: o que cré na linguagem
constituida como realidade ultima do homem e aquele que a
considera um instrumento para entender a realidade do além.

A origem desse debate remonta a escola socrética e
a sofistica. A primeira sustenta que a linguagem € um
importante meio para entender verdades profundas, posi¢do que
outorga ao homem o poder de discernir entre falso e verdadeiro,
além da autonomia moral para distinguir o justo do injusto. Ja
para a segunda, a verdade em si é uma ficcdo dependente de um
conjunto de crengas, razdo pela qual ndo pode ser um arbitro
definitivo da verdade, colocando o homem numa situagcdo
heterdnima, ou seja, de agente externo.’!

De maneira geral, na dimensao filoséfico-politica do
humanismo, o curso racional da acdo do governante é aquele
que coincide com a moralidade expressa nas virtudes da
prudéncia, justica, coragem, temperanga, honestidade,
magnanimidade, liberdade e com as virtudes cristds, com sua
objecdo a separacdo entre conveniéncia e moralidade.
Maquiavel submeteu a prova as virtudes que expressam a
moralidade, negando sua eficiéncia.”’ Nessa perspectiva, na
visdo filoséfico-politica do humanismo, € racional ser sempre

% Expressdo adotada por Michel Foucault (1926-1984 in FOUCAULT,
1978).

?! Kant, por exemplo, “condena as morais heterdnimas justamente porque nio
podem ser morais” (D’ISOLA, 1993, p. 190).

2 Em O principe, Magquiavel descreve o que os homens fazem para
conquistar o poder e manter o poder. Sua desconcertante franqueza ao lidar
com o papel central da for¢a ou de sua ameaca de for¢a permanece vélida
onde quer que os homens trapaceiem por um posto ou uma promog¢ao, nao sé
na politica, mas em associagdes profissionais na industria, nas organizacdes
comerciais, nas religiosas, nas universitarias e até mesmo nas beneficentes.
Observe-se, no entanto, Maquiavel tentou desenvolver uma teoria politica
isenta e ndo pode ser acusado de pregar praticas politico-governamentais
cruéis (cfe. MAGEE, 1999).
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moral, isto é, alcancar a moralidade e agir em conformidade
com ela. E justamente essa crenca fundamental que humanistas
da Renascenga expressam, aconselhando os principes a agirem
moral e continuamente.

O agir moral de forma a melhorar incremental e
continuamente merece uma apreciacdo sob a 6tica doutrindria,
contrapondo os principios da teoria da utilidade a teoria da
justica.

A proposta utilitarista considera justa a sociedade na
qual se garante a satisfacdo dos interesses dos cidadaos de forma
maxima, geralmente medida pela eficiéncia. O principio da
eficiéncia € reconhecido em todas as atividades humanas. Nega-
se, no entanto, a sua exclusividade na solu¢do dos problemas e
dos desafios da solidariedade e da reciprocidade que consideram
a dignidade dos individuos e ndo apenas a satisfacdo de seus
interesses. Mantendo a dignidade acima da satisfacio do
interesse, a sociedade torna-se um esquema de distribui¢do
estdvel no tempo e assegura a autonomia da personalidade
moral.

Na concepg¢ao rawlsiana (RAWLS, 1997, 2000), a
distribuicdo estavel de bens no tempo e a autonomia da
personalidade moral na defini¢do de bens — denominada divisao
social da responsabilidade93 — implicam a assuncdo de
responsabilidades sociais compartilhadas nessa sociedade de
cooperacdo. A “divisdo social da responsabilidade” — conceito
segundo o qual a sociedade e os cidaddos aceitam as
responsabilidades mutuas — garante a sociedade e aos cidaddos
liberdades bésicas e oportunidades equitativas e, a0 mesmo
tempo, promove a justa participacdo de fodos na distribuicao dos
bens sociais primdrios. Portanto, tais quais os humanistas, agir e
compartilhar sob a 6tica das responsabilidades mutuas. Ou seja,
ndo se trata de fazer filantropia, mas de praticar a reciprocidade

%3 Conceito segundo o qual a sociedade e os cidaddos aceitam as
responsabilidades mutuas. Os pontos basicos desse conceito sdo: os cidadaos
(livres e iguais) deverdo responsabilizar-se pelas suas vidas, e adaptar suas
concepcdes de bem a participacio nos bens primarios (PL:V:4:183-185).
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e a solidariedade entre sujeitos livres, iguais e morais.

A equidade envolve uma padronizacao suficiente e
consisténcia de servicos, dado que ndo € aceitdvel que a
qualidade e a assisténcia de saide, por exemplo, devesse variar
devido a fatores aleatdrios fora do controle piblico ou politico.
Responsabilidades miutuas significam dizer que todos suportam
0s encargos € as contribui¢des. As pessoas estdo preparadas para
apoiar os arranjos do welfare state desde que as pessoas estejam
convencidas de que cada um ird contribuir igualmente e que nao
serd capaz de tirar vantagens de oportunidades para fugir as suas
responsabilidades. A distribuicdo justa de encargos € um
elemento essencial de qualquer arranjo institucional solidério.”

Nesse sentido, conceitos generalizaveis da tradicao
liberal tais como a justica e o direito podem servir para definir o
minimo institucional que a solidariedade requer. Ao garantir,
pelo Estado, os direitos sociais e os bens sociais primarios
(saude), em principio, garante-se ao cidaddo conduzir uma vida
decente.

O ser humano sendo apenas eg6ico — consumir sem
contribuir — se desrealiza, pois ndo deixa nenhum vestigio de
criatividade. Perde, pois, nesse sentido, sua propria humanidade,
ou seja, o que recebeu. Assim, a geracdo seguinte em nada tem
em quem se espelhar. Perdendo o que recebeu por néo realizar a
potencialidade criativa dentro dele, perde seu livre arbitrio, ou
seja, sua natureza humana e, portanto, sua humanidade.

Nesse ponto, a argumentacdo dos humanistas e o
pensamento humanista da autonomia ganham relevincia e
consisténcia, pois ao recuperarem a moralidade do ser, o coloca
no centro das responsabilidades que, nesse caso, exige, além da
moralidade, o agir ético. Um agir ético que se expande pela
palavra e pela humanidade, e ndo pelas armas ou pelas finangas.
Riqueza econdmica, recomendam os cldssicos, ndo garantiu
sustentabilidade econdmica e social, tampouco ambiental,

% Conforme sistema de satde sueco. Sobre esse tema, ver Houtepen e
Meulen (in MEULEN; ARTS; MUFFELS, 2001).
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menos ainda maturagdo espiritual nesses dois ultimos séculos.

A riqueza produz estresse ambiental, e pobreza
também. A diferenca em optar por uma ou por outra estd, em
cada pais, nas institui¢cdes dos governos, empresas, instituicoes e
cidaddos perante os desafios do desenvolvimento tecnoldgico e
sustentdvel. Um agir ético necessariamente indagard para que
serve tanto progresso tecnoldgico se a humanidade ndo se
capacita para criar uma sociedade mais humana, justa e
solidaria.

12.3 O ASPECTO ETICO NO HUMANISMO

Pensar a economia, a globalizagdo e o humanismo
na perspectiva da sociedade multiétnica’ e sob a 6tica da
solidariedade e da reciprocidade para a construcdo harmoniosa
de relacdes interétnicas no sistema produtivo, remete a duas
correntes éticas: a teleoldgica e a deontoldgica. Na concepcao de
Bernardi (2000, p. 35), “l’evoluzione positiva delle relazioni
intertniche dipendera dall’opzione esplicita e programmata, sul
piano ético, normativo, organizzativo, orientata a regolare,
armonizzare, ordinare gli acessi alla vita collettiva, in modo
tale che trascendano le differenze senza svuotarle di senso”.
Essa evolucdo positiva das relagOes interétnicas, no entanto,
exige a cultura da autonomia “che se esprime nela ‘autonomia
delle culture’ ancorate a un sistema valoriale che conservi al
centro la solidarieta nella diversita [...]” (BERNARDI, 2000, p.
35).

La solidarieta nella diversita, que depende de uma
op¢ao explicita e programada das instituicdes publicas, requer a
compreensdo da ética teleoldgica e da deontoldgica, balizadoras
que sdo para orientar a solidariedade e a reciprocidade na
comunidade cultural e multiétnica.

% A definicdo de “etnicidade”, na perspectiva deste trabalho, foi apropriada
de Bernardi (2000, p. 5). As vezes, “etnicidade” se confunde com
multiculturalismo. Nesse sentido, o leitor dispde da obra de Trapp (2000).
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A primeira, a teleolégica, que diz respeito a ética
dos resultados, avalia um ato pelos resultados e/ou pelo alcance
dos objetivos da a¢do empreendida. Esta linha de pensamento
ético defende a busca da maximizagdo das consequéncias na
tomada de decisdo. O paradigma dessa ética consiste em
alcancar o maior bem para o maior niimero de pessoas. Apesar
das dificuldades de se conceituar um “bem” cultural, essa linha
de pensamento ético diz que quando sdo defrontadas duas
op¢oes, deve-se pesar cada uma delas e escolher aquela que traz
mais beneficios, eliminando, evitando e/ou minimizando os
danos, o sofrimento, a dor das pessoas envolvidas, ou seja, o que
for considerado em oposi¢do ao “bem”. Segundo os utilitaristas,
o ato ético deve buscar a maior utilidade para o individuo, o
grupo ou a sociedade.

Assim, o utilitarismo consequencialista defende
como moralmente justificivel, entre outros, o0s seguintes
aspectos: a) no campo publico e coletivo, a priorizacdo de
politicas e tomadas de decisdo que privilegiem o maior nimero
de pessoas e pelo maior espago de tempo possivel, mesmo que
em prejuizo de certas situagdes individuais, b) no campo privado
e individual, a busca de solugdes vidveis e priticas para
conflitos e dilemas que envolvem valores, tais como: autonomia
versus justica/equidade, beneficios individuais versus beneficios
coletivos, individualismo x solidariedade, universalidade versus
especificidade.

Diversas, no entanto, sdo as criticas a essa Vvisao
utilitarista, entre as quais a de que os fins alcancados podem
legitimar os meios, e a de que h4 sacrificio das expectativas de
uma etnia em beneficio das de outras. As criticas também sio
feitas a insuficiente garantia do respeito as pessoas e a
impossibilidade de, na vida real, calcular todas as provaveis
consequéncias de um ato, devido a complexidade das decisdes



no ambito publico.

A impossibilidade de calcular antecipadamente
todas as consequéncias étnicas de qualquer opgdo escolhida
exige, muitas vezes, que se adotem alguns principios éticos mais
amplos do mero consequencialismo pragmético. Com base nesse
raciocinio de se aplicar principios éticos mais amplos, os criticos
do utilitarismo propdem o principio da “igual consideracdo de
interesse”’, que nao permite ao sujeito ético aumentar seu prazer
as expensas das outras pessoas.96 Assim no calculo das
consequéncias "o bem" de cada pessoa deve ser considerado
igualmente.

J& a segunda forma de pensar a economia, a
globalizagdo e o humanismo no Brasil, sob a 6tica da
solidariedade e da reciprocidade, alicerca-se na ética das
intencdes e dos deveres.

Uma das caracteristicas da sociabilidade humana é a

de dar continuidade a espécie bioldgica (vida), que ndo se
dissocia dos aspectos intelectuais e morais, visto que o legado
de uma geracdo a outra ndo se di somente de capital real
(fabricas, maquinas, recursos financeiros e naturais, dgua, ar,
seguranca, saude). O legado é, sobretudo, de conhecimentos e
cultura, bem como de técnicas e habilidades. Os adultos criam
lacos com pessoas e instituicdes de acordo com a partilha dos
bens primdrios e de como acontece a interacdo interinstitucional.

A 1ideia basica do Liberalismo Politico, em Rawls,
ao analisar a formacao desses lacos € a da reciprocidade, ou seja,
uma tendéncia a retribuir na “mesma moeda” os beneficios
recebidos.

Retribuir na mesma moeda os beneficios é um fato
psicolégico fundamental para o funcionamento das sociedades.
Sem a retribuicdo, nossa natureza torna-se muito diferente, e a
cooperacdo social fragil, se ndo mesmo impossivel, pois uma

% Sobre o principio da igual consideracdo, consultar Felipe (1996).



124

pessoa racional ndo fica indiferente diante das coisas que afetam
0 seu bem, expresso no seu plano racional de vida (razodvel). A
pessoa ndo fica indiferente, pois se seu plano ndo se realiza pela
inexisténcia de praticas justas, desconfianca generalizada, falta
de liberdade e oportunidades, a indiferenca transforma-se em
ddio ou aversao.

Essa aversdo se manifesta na ndo cooperagdo social,
que geralmente dd origem a indiferenca e a violéncia na
comunidade. Essa situacdo agrava-se ainda mais quando
conhecimentos e cultura (histéria e tradi¢cdes), bem como
técnicas e habilidades sdo erradicadas da vida em comunidade.
A erradicacdo quer por imposi¢do externas a comunidade (a
globalizacao técnico-financeiro, por exemplo), quer pela falta de
autonomia comunitdria na gestdo humana da técnica, gera

[...]1 spazio al degrado individuale e collettivo. Le
persone sradicate dalla propria appartenenza
avvertono uno squilibrio interiore, che sfocia in
forme di autoviolenza, tanto quanto i gruppi
sociali si caricano di tensioni che li rendono
aggressivi e in continuo conflitto tra loro
(BERNARDI, 2000, p. 27).

Nesse sentido, a educagdo deve preocupar-se com 0s
estigios do desenvolvimento psicolégico para aprender
sentimentos morais, pois esses ndo inatos ou determinados por
mecanismos psicoldgicos, raciais ou localizacdo geografica
(RAWLS, 1997).

O desejo dos homens de tratar uns aos outros, nao
apenas como meio, mas como finalidade, ndo separa nem exclui
a familia monogimica, amalgamando-a ao senso de justica no
modo de pensar o liberalismo politico nas instituicdes criadas



pelos cidadaos.

O comportamento coletivo na fase adulta de um
cidaddo € influenciado, em grande parte, pelos diversos modos
através dos quais cada sujeito adquire, aprende e compartilha da
cultura que garante a vida e o bem-estar no Ambito familiar’’
(pais, irmaos, irmas e demais membros) e pelo modo como tem
acesso aos bens primdrios no ambito da estrutura bdsica da
sociedade (a constitui¢do, as instituicdes econdmicas e sociais, 0
mercado competitivo, a propriedade e a familia monogamica).

No ambito da familia monogamica ha fortes razdes
para ndo se acreditar que seus membros rejeitem o principio
segundo o qual cada qual procurard maximizar a soma das
vantagens. Ou seja, cada qual obter vantagens com a
desvantagem do outro. E, portanto, no ambito da familia
estruturada que se cultivam os primeiros principios de
mutualidade, que, na fase adulta, se estabelecem entre os
membros da sociedade humana, constituindo, assim, a
sociabilidade humana para realizar os valores da liberdade e da
igualdade equitativa. A familia € wum dos requisitos
indispensaveis a formacao da personalidade moral do cidadao,
bem como a aquisi¢ao de seu proprio senso de justica.

O senso da justica € adquirido gradualmente,
praticado continuamente a medida que os jovens vao crescendo.
O desenvolvimento de hdbitos “bons” ou de “uma forma
correta” desde crianga nesta geracdo, no que respeita a
distribuicao dos bens publicos e comuns de forma justa, norteara
a forma e o modo como tratamos a geracdo atual (nossos
ascendentes — familia dos pais/maes, avds/avds) bem como o0s
nossos descendentes — filhos (as) e netos (as). Exercitar desde
crianca os cidaddos em atividades que os levem a pratica da

70 ganhar, em todos os sentidos, necessariamente inclui e promove o outro.



126

justica é a intengdo de todos os legisladores,”® mas, sobretudo,
uma condi¢do necessdria a perpetuidade da sociedade politica
em comunidade. Ou, segundo Bernardi (2000, p. 26),

[...] per educare e sostenere a forme di
autogoverno, della persona e delle comunita di
appartenenza [...] perche la societa con le sue
forme spontanee, di associazionismo e di
volontariato, e com instituzioni socio-politiche
coerenti, vivel il suo miglior stato.

Com esse argumento da filosofia e da sociologia,

[...] il ruolo dell’educazione diventa essenziale
nel far adottare il punto di vista piu favorevole
all piena emancipazione umana. Dal buon
governo della famiglia al buon governo degli
stati corre un filo valoriale che si appoggia a
successivi  sostegni  di  democrazia locale,
ciascuno dei quali risulta indispensabile per
l’acquizione di una piena coscienza delle
responsabilita connesse al dirito di autonomia
(BERNARDI, 2000, p. 27).

A presente reflexdo sobre solidariedade e
reciprocidade deixa divida se o estado brasileiro realmente
viabilizou condi¢Oes equitativamente justas, na esfera do Bem-
Estar Social. Parece que o estado brasileiro tem adotado,
simultaneamente, dois modelos de politica social: o modelo
residual em que a politica social intervém ex-post e possui o
carater temporalmente limitado e o modelo meritocratico-
particularista, no qual a politica social intervém apenas para
corrigir as agdes de mercado, ora de forma corporativa
(sindicatos e corporacdes tém um peso maior na delimitacio e

% EN:1103b, p. 36.



distribuicdo dos beneficios) ora de forma clientelistica (o peso
maior é do sistema partiddrio).” A adocdo desses dois modelos,
por sua vez, indica uma inten¢do de ndo adotar o modelo
institucional-redistributivo, em que os bens e servicos sociais
sdo garantidos a todos os cidaddos universalmente cobertos e
protegidos.

Nesse contexto em que bens sociais ndo sao
garantidos a todos os cidaddos, o humanismo oferece um
referencial epistemoldgico para compreender e corrigir esses
dilemas, principalmente a iniquidade, a ma administracdo e a
ineficicia de planejamento em comunidades e pequenos
empresarios.

O referencial filoséfico do humanismo,
independentemente de sua corrente doutrindria, é um suporte
fundamental para compreender as relagcdes do Estado com a
Sociedade, particularmente no que se refere as questdes inter e
multiétnicas.

Parte expressiva do referencial epistemoldgico do
humanismo pode ser diretamente praticada no ambito das
organizacdes e coordenacdes de projetos publicos, observando
as diretrizes ético-filos6ficas que estimulam a autoestima e a
satisfacdo do cidadao, na perspectiva de que ele possa ser um
cooperador ativo no ambito de sua comunidade. Nessa
perspectiva, a ética humanista sugere a pratica de boas acdes
(moralidade), conferindo as virtudes (morais/civicas) uma
posicao central na vida politica. Desperta, ainda, a consciéncia
humana da personalidade auténoma e do autodesenvolvimento,
exaltando a vida civil, a liberdade politica e o sentimento de
amor ao proximo, o que implica o cuidado aos demais seres,
além de si mesmo, no ambito da comunidade.

% Modelo de Politica Social aqui adotado por Fiori (1995).
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12.4 ASPECTOS POLITICO-CULTURAIS DO ESTADO
BRASILEIRO

O humanismo cldssico, na perspectiva politica,
significando o exercicio e a pratica de virtudes na busca e defesa
do bem comum, revela-se adequado para a andlise de servicos
educacionais e do processo de formagao de cidadaos brasileiros,
pois, no ambito publico, predomina o individualismo andrquico
e os interesses privados (ODALIA, 1997, DAMATTA, 1986,
1993; AZEVEDO, 1996; CASTOR, 2000, CARDOZO, 2000).
Em decorréncia, a construg¢ao da res publica ndo se deu a partir
de um consenso politico justaposto. Ao invés do consenso,
nasceu de governos autocraticos que, no afa de dar a nacdo um
projeto avancado e moderno de sociedade, priorizaram o
desenvolvimento econdmico-industrial, sem que o social e o
politico tivessem tratamento correspondente.

Nessa linha de raciocinio, o desenvolvimento social
e, portanto, o acesso da grande maioria da populagcdo aos bens
sociais primarios, tornou-se um subproduto do desenvolvimento
econdmico. Numa metdfora social, milhdes de pessoas foram
excluidas do acesso aos bens primérios produzidos pelo Estado,
principalmente a sadde universal. Nesse contexto, o Brasil
assume uma tradi¢do autoritdria, que se confunde com o Estado
patrimonial, centralizador, e também usurpador, acasalado a um
liberalismo a brasileira, que assegura privilégios aos membros
de um determinado grupo, em detrimento de politicas publicas
de larga abrangéncia social.

Essa tradicdo autoritdria refreia a formagdo de
cidaddos livres, iguais, morais e razodveis, de uma gerag¢do para
a outra, ao longo da vida. Desse refreamento, prioriza-se a
alternativa tecnoldgica distanciada da politica e, por extensao,
do humanismo cldssico. Dai, a constatacio de que ndo é
suficiente autodeterminar-se humanista sem compreender o
processo sociocultural de formacgao da cidadania brasileira.

A heranca sociocultural legou um passivo
burocratico-patrimonialista que dificultou a articulacio de uma
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democracia de sujeitos representativos (classes sociais, grupos
religiosos, étnicos, linguisticos). De um lado, o cidadao
brasileiro € produto de um aparelho estatal formal todo
poderoso. De outro, €, como cidaddo, excluido do processo
politico.

O aparelho estatal formal e a ndo participacdo
politica, por sua vez, sdo dois componentes estimuladores do
Estado patrimonialista que, em geral, tanto promove a cooptagcao
de lideres, quanto a exclusdo de cidaddos do processo politico e
decisorio, principalmente quanto a aloca¢do dos bens primaérios.
Assim, do ponto de vista politico, a sociedade brasileira ficou
refém do Estado patrimonialista.

Em sociedades patrimonialistas, as institui¢cdes da
estrutura bdsica da sociedade — EBS - mostraram-se
historicamente desinteressadas em consolidar o tema da
representacdo politica (PAIM, 1998). Em ndo havendo
representacdo politica, a sociedade brasileira ndo encarnou o
citizen inglés, tampouco o zoon politikon de Aristételes. Nessa
analise critica, a elite copia as declaragdes formais de outros
paises, mas ndo consegue, na pratica, sua operacionalizacdo na
estrutura basica da sociedade.

Uma EBS patrimonialista organiza-se de sorte a
educar o cidaddo para ser submisso, dependente do setor publico
e de seus favores. Nesse sentido, segundo Odélia (1997), uma
sociedade patrimonialista cria dificuldades para vender
facilidades.

A proposta humanista, conforme visto anteriormente
cria condicdes para o engajamento dos cidadaos no dever natural
de apoiar e promover instituicdes justas. No Brasil, a proposta
de engajamento humanista tem gerado tensdes. A sociedade, ao
mesmo em que € portadora e vitima de uma tradicdo de
institui¢des injustas, € dotada também da faculdade intrinseca de
superd-la a brasileira (DAMATTA, 1986). Na concepcdo de
Ribeiro (1995), essa tradicdo em si, ndo é uma fatalidade, mas
uma enfermidade que tem cura.

Essa tradi¢do injusta, para Cardozo (2000), ¢é
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decorrente do individualismo exacerbado do colonizador, aliado
ao desejo de riqueza fécil e ao desejo de colher sem plantar. Os
colonizadores vinham apropriar-se do que podiam e iam-se
embora o mais rdpido possivel. O lema era: enriquecer € nao se
estabelecer. A motivacdo dominante da expansdo maritima em
geral e da colonizacdo no Novo Mundo ndo era aprender mais
sobre terras e povos desconhecidos, mas deles “extrair o
maximo de vantagens e tesouros’ (MESGRAVIS; PINSKY,
2000, p. 9). Assim, sem fixacdo na terra, tornou-se remota e
impraticdvel a estruturacio de formas organizativas que
possibilitassem o crescimento de uma coletividade préspera e
produtiva. Ou seja, ndo se praticaram, politicamente, as virtudes
necessdrias ao desenvolvimento da sociabilidade humana.

O principio formador do Estado brasileiro poderia
muito bem ser descrito da seguinte forma: “Que cada um tire
vantagem de tudo que esteja a seu alcance, o mais rapidamente
possivel” (CARDOZO, 2000, p. 25).

Em ndo se desenvolvendo a solidariedade — muito
menos a reciprocidade — o principio formador da sociedade
brasileira era e, em parte, ainda é, uma forca restritiva da vida
politica. A autarquia do individuo e a exaltacdo extrema da
personalidade (HOLLANDA, 2001) provocam a rendncia a um
bem maior, o bem piiblico. Renuncia-se, assim, a sociedade
solidaria, onde os cidaddos livres e iguais reconhecem o dever
de civilidade de uns para com os outros, ou seja, uma sociedade
que dé aos cidadaos razdes publicas para acdes politicas de cada
um no ambito do publico. Em consequéncia, ndo se desenvolve
na sociedade brasileira a moralidade entre as pessoas quanto a
distribuicdo equitativa dos bens escassos a serem regulados
pelas instituicdes (RAWLS, 1999).

E para contextos como esse que 0 humanismo, tanto
o classico quanto e o moderno propdem uma permanente
educacdo cultural de cidaddos livres, iguais e racionais, na
perspectiva da solidariedade humana e da reciprocidade politica.

Desse retrato politico-cultural, o humanismo latino,
no ambito educacional e na prestacdo de servigos publicos a



populacdo, se mostra estratégico na superacdo das deficiéncias
da educagdo materialista e/ou mecanicista. Esse enfoque afasta
os cidaddos da prética da virtude politica classica.

Ensino formatado sob a Otica tecnicista tende a
conduzir o homem ao animalismo “nao somente nas escolas,
mas na sociedade de um modo geral, a instrucio meramente
pratica e utilitdria destruiria o verdadeiro espirito da cultura”
(WALTER, 1998, p. 28). O caminho para superar o animalismo
intrinseco a um programa que reduz o zoon politikon a homo
faber e economicus é incorporar os fundamentos humanistas ao
sistema educacional na formacdo de pessoas de espirito e ciéncia
humanistica, pois os humanistas renascentistas entendiam que a
educagdo de um ser humano bom realiza-se preponderantemente
no ambito da comunidade politica.

A relacdo entre educacdo e politica pode ser
analisada a partir dos indicadores de empreendimentos e
valorizagdo da cultura comunitdria local, contrastando com
aldeia global e propondo a globalizacdo da aldeia como propde
Bernardi (2000). No entanto, numa economia globalizada e
patrimonialista, a tarefa redistributiva é cada vez mais
complexa, ndo exclusivamente pela renda do pais, mas também
por razdes morais. RazOes essas que os fundamentos da
solidariedade e da reciprocidade ddo razoaveis respostas €ticas
para o problema da sociologia do trabalho.

Um governo que esteja desejoso de operar como

sécio na constru¢do do capital social de seus cidaddos, pde na
pratica a inclusdo social e promove a integracdo confidvel justa
e equitativa. Nisso estd a harmonia do capital, sem a qual nio ha
reciprocidade e solidariedade.

Solidariedade pode, entdo, ser definida como a
intencdo e a prdtica para se promover cidadania participativa
para todos, o que da a entender uma certa prontidao e habilidade
para engajar-se num processo continuo de interacdo de cidaddos
entre si e destes com as instituigcdes.

Em se adotando a cidadania participativa,
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solidariedade ndo significa a existéncia de um estado forte e
patrimonialista em dar para os mais fracos, mas de habilitar e
empoderar cidaddos para participar na vida social como uma
expressdo moderna da original comunalidade e do inter-
relacionamento.

O estado-nagdo brasileiro fracassou em articular dois
desafios simétricos e opostos que caracterizam a era da
informagdo: a) a globalizagdo da economia, de tecnologia e de
comunicacdo e b) identidade de uma sociedade humana
associada.

Em geral, as politicas publicas brasileiras p6s-2002
reificaram o mercado transformando o cidaddo, na sua extensa
maioria, objeto e instrumento de consumo. Pior: servil a um
Governo preponderantemente desenvolvimentista e partidario,
sem gerar a reciprocidade cidada.



Reflexao

Se a existéncia humana ndo for expressa em obras
de compaixdo e a ternura para com o proéximo, de convivio
democratico em ambientes de diferentes concepg¢des culturais e
interétnicas e obras para com as futuras geracdes, ha
desintegracdo e desrealizacdo. Se os sujeitos — cidad@os - ndo se
realizam, menos ainda a humanidade se realiza.

A vida humana associada ¢é algo desejado
intuitivamente. H4 quem negue a possibilidade de a sociedade
sucumbir, pois dizem que ela € intuitivamente desejdvel por
todos. No entanto, ela é apenas imortalizavel pelo poder criador
de cada um no ambito de sua comunidade. A sociedade e a
comunidade sdo presentes de berco, mas sua continuidade atual
€ uma conquista que se materializa, entre outras iniciativas
pessoais e governamentais, pela reciprocidade e pela
solidariedade.

Nessa linha de raciocinio, eticamente, ndo ha
obrigacdo de alguém ser bom, nem de ser mau. Solidariedade é
uma acdo ou decis@o por liberdade, € ndo um ser-bom por
compulsdria necessidade ja que o ser humano deve ser
intrinsecamente bom em virtude de um querer proprio. Ou seja,
de um querer, e ndo de um compulsoério dever.

Dedicar-se e ser solidario ndo faz nascer claridade
nem felicidade para o gé€nero humano, tampouco para a
sociedade em geral. Em meio a controvérsias, a solidariedade,
como discutido nesta obra, pode ser um mecanismo de
superacao da submissdo (perda da autonomia) a outrem porque
espontinea. A solidariedade é uma forma de amar o objeto — um
programa de ajuda, cooperagdo ou apoio — sem medo nenhum
de puni¢do ou insucesso, € sem ansia de sucesso ou de aplauso.
Mas € também, uma forma especial de empowerment
(empoderamento, criatividade e empreendedorismo).

Nesse sentido, tem-se uma reciprocidade indireta ao
fazer o bem a alguém e ver a sociedade recompensada, no
futuro, por essa acdo. Mostra-se, assim, uma estratégia
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predominante perante o semelhante, superando tanto a
cooperacao indiscriminada quanto o egoismo contumaz.

Fazer o bem, ndao importando a quem, tende a
tornar-se 0 modelo de acdo social ao longo do tempo, pois o
bem, diz a filosofia politica cldssica (BERTI; ROSSITO;
VOLPI, 1999), € algo que so6 se estabiliza como o ethos de uma
sociedade se o deixarmos amadurecer por longo tempo.

Nao € a reciprocidade nesta vida nem o reencontro
com o beneficidrio de nossa agdo passada que justifica a
solidariedade. Numa linguagem menos afetada, o que justifica o
bem e a cooperacdo (dentro de certos limites) € a convivéncia
sociopolitica com regras e normas coletivas. Nao se colherdo os
louros ou o lucro na geracdo que faz o bem, ficando para o
futuro fechar a conta de créditos e débitos acumulados. A
espécie humana ji contabiliza algum avangco nessa dire¢do,
sendo que o respeito ao semelhante e algumas formas de
altruismo compulsério — socorrer vitimas, por exemplo — ja
figuram entre muitas das disposi¢Oes quase intocdveis da moral
e do direito.

Essa propriedade que transmite de geracdo para
geracdo uma estratégia perante o semelhante e garante a
sensibilidade e a justica como vitérias futuras, € uma
caracteristica largamente comprovada na maioria dos atuais
Estados-Nagoes, fi€is depositarios de acdes individuais que se
tornam, pelo decurso do tempo, o cardter de um povo.

A biologia evolutiva nos ensina que a cooperacao, o
bem, a sensibilidade, a indignacdo e a coragem sdo atributos da
nossa espécie, lutando pela preservacao e nao apenas imposicoes
morais ou religiosas. Os sdbios costumam intuir pela razdo e
pela sensibilidade que a igualdade e a bondade sdo elementos-
chave para a coesdo dos grupos.

A biologia, assim como a moral e a politica, pode
nos ensinar que a solidariedade € a tnica via de que dispomos
para expressar uma dignidade ja intrinseca da espécie humana.
Talvez, no Brasil, ressentido de politicas distantes dos valores e
dos ideais republicanos, ainda se ressente dos vicios de colonia



sem no¢do de Estado como representacdo solidaria do bem
comum.

A solidariedade — diferentemente do altruismo —
requer revolugdo interior das pessoas para uma existéncia de
uma vida humana associada sauddvel ou diferente da situacdao
reinante. Pois, como se pode partilhar o que ndo se possui? De
certa forma, na solidariedade pede-se que, conscientemente ou
inconscientemente, as pessoas € as instituicdes ndo perpetuem
conflitos e desarmonias com seus atos. Parte significativa das
desarmonias nasce de pessoas que, ao sacrificarem-se suas vidas
pelo progresso da sociedade ou de uma ideologia revoluciondria,
elas proprias nao se transformaram. Tratam de ocupar-se de
forma que elas mesmas se tornem ocupadas e obcecadas.

Assim, a ambicdo pessoal e institucional, na
solidariedade, ¢ um empecilho ao amor do [ uomo universale,
pois o amor ndo € geogrifico. Ocidente e Oriente, Norte e Sul,
Leste e Oeste, Ricos e Pobres, Desenvolvidos e
Subdesenvolvidos, Morenos, Pretos ou Amarelos ou Mulatos,
todos sdo seres humanos, que sofrem e esperam, que temem e
creem. A divisdo geografica é meramente para fins econOmicos
e de exploracdo.

A solidariedade vé os seres humanos sob a otica
cultural, visto que a natureza do ser ndo difere em decorréncia
do clima, do ambiente, da alimentagdo etc. A cultura é, em todo
o Planeta Terra, fundamentalmente a mesma: ser compassivo e
generoso, tal qual se recorda do homo universale. Sem essa
visdo humanista, qualquer civilizacdo se desintegrard, pois sem
liberdade e amor, o bem-estar, exclusivamente considerado, tem
pouca significacdo para a vida.






CONCLUSAO

Este estudo focalizou os elementos conceituais que
envolvam solidariedade, reciprocidade e justica em contextos
diversos. Ao mesmo tempo, mencionou os modos para se
alcanca-los, pois, além de compreender, ha a necessidade de agir
na realidade de cada um em particular e no dmbito social.

Clareza conceitual ¢é indubitavelmente um
importante passo para se alcancar agir solidariamente no ambito
educacgdo e das formulagdes das politicas publicas.

Um elemento critico em qualquer compreensio
adequada de solidariedade e reciprocidade é o reconhecimento
de que a existéncia humana € inerentemente intergeracional.
Nossa civilizagdo € construida sobre as realizacdes e o0s
fracassos de geracOes passadas e que, por sua vez, afetam as
vidas de nossos descendentes. A menos que compreendamos,
ndés préoprios, como sendo parte de uma comunidade
intergeracional - que se estende do passado para o futuro -
devotaremos atencdo suficiente a politicas que formem ou
moldem aquela comunidade e o seu futuro.

Nio obstante, ndo € suficiente desenvolver uma
melhor compreensdo tedrica. Em qualquer sistema politico
moderno na qual a opinido publica desempenha um papel
determinante, a aceitacdo popular desta compreensao ¢ também
essencial. A menos que as pessoas venham a compreender a
importancia da vida humana associada, nao sé intelectualmente,
mas no ambito prético das decisdes politicas.

Embora o autor ndo se mostre otimista de que esses
conceitos venham a ocorrer no futuro préximo no Brasil,
existem pelo menos alguns indicios de um movimento voltado a
uma maior preocupagdo com o tema desta obra.

Um desses indicios € que a geracdo que agora entra
na fase adulta parece ter uma compreensao mais intuitiva e
aguda do que tiveram seus progenitores. A compreensao de uma
vida humana associada solidaria também encontrou um lugar na
fala ou no modo de falar politico popular em anos recentes, em



138

parte, mas questiondvel, o resgate da cidadania por meio de
programas sociais. O conceito de solidariedade social tem tido
maior facilidade em obter aceitacdo em discurso politico popular
do que tem tido (conseguido) nas reunides e associacOes de
ciéncia politica tradicional.

A solidariedade social e o resgate de cidadania,
porém, ndo podem ser conseguidos através de discurso e de boa
vontade apenas. Ao propor politicas publicas solidariamente
justas e reciprocas, hd de se ter em mente a capacidade para
determinar o curso de acdo dessas politicas. Isto requer, entre
outras coisas, ser capaz de elaborar projetos organicos de
solidariedade entre governo, institutos de formag¢ao universitaria
e comprometimentos dos cidaddos em responsabilizar-se por si e
pelos demais nesta geragdo e nas geragdes futuras.

Para i1sso, ha a necessidade de cultura de
convivéncia social, muito além de facgdes e ideologias. Criar,
ou mais exatamente recriar, uma comunidade
intergeracionalmente soliddria exige tempo e formag¢do humana.
Uma caracteristica essencial de uma comunidade intergeracional
€ a sua memoria institucional. Os sucessos e os fracassos de
politicas passadas devem ser relembrados e as politicas futuras
devem ser formatadas correspondentemente. Uma geracdo so
pode plantar as sementes de uma comunidade intergeracional
solidariamente justa se agir para com as geragdes futuras de uma
maneira que torne mais provavel que as geracdes futuras irdo
buscar perpetuar e desenvolver as tradicdes que herdaram.
Contudo, uma comunidade verdadeiramente intergeracional nao
poderd existir até que geragdes futuras tenham escolhido ou
optado preservar e desenvolver os trabalhos de seus ancestrais.
Somente as geragdes futuras é que podem determinar se nds
teremos obtido sucesso em recriar uma comunidade
intergeracional.

Uma tarefa essencial para aqueles que estdo
preocupados com a solidariedade intergeracional € deslocar-se
de teoria normativa para orientagdo prudencial (consultiva).
Embora nenhum conjunto de padrdes possa estar além da critica,



o ponto de partida razodvel consiste em ndo transmitir, para as
geracdes futuras, um mundo pior do que o herdado.

Esse principio € capaz de atrair ou conseguir amplo
apoio na sociedade politicamente estruturada. Dai a importancia
de uma postura de avaliagdo da heranca dos ancestrais e de
modificar este mundo de acordo com o melhor julgamento sobre
0 que € bom e sobre o que € ruim desta heranca. Entdo havera
uma reciprocidade: as geragcdes futuras também terdo o direito
de julgar como a presente geracdo contribuiu para com a futura.
Com sapiéncia e solidariedade, as futuras geracdes irdo,
certamente, fazer uma reflexdo favordvel. Ou seja: valores e
principios fardo parte das decisdes.

Pode-se afirmar: nem tudo o que se herda €
desejavel e nem toda a alteracdo ou mudanca que se faz provoca
melhoria.

J& ndo se sabe claramente se a sociedade
democratica, na concep¢io pos-moderna de uma sociedade que
se autorregula politicamente pela vontade e pela consciéncia de
seus cidaddos, € uma simpdtica ideia fora de moda ou uma
perigosa utopia. A pés-modernidade pode conciliar as
multidimensdes sem ingressar na ideologia do absolutismo e na
exclusdo de povos?

O Humanismo latino propde a filosofia da insercao
do outro na vida em sociedade, ou seja, “bisogna pensare a
fondo l‘esser-con (Mitsein) di cui ci parla Heidegger”
(VIRCILLO, 1975, p. 176).

Essa proposicdo decorre do fato de que os
totalitarismos morais, religiosos e filos6ficos continuam
matando seres humanos em nome do Estado, da sociedade, da
religido ou das nacdes numa clara demonstracio de suas
fraquezas explicativas do homem enquanto ser politico. O
humanismo sugere a op¢do pela vida em sociedade como
sistema equitativo entre pessoas livres e iguais que cooperam
plenamente ao longo de toda a vida. Isso certamente nao elimina
os conflitos, mas o senso de justica publica subordina os ganhos
diferenciados (principio da diferenga) em bens se e somente se
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os menos favorecidos, “nell’orizzonte d’una comunita politica”
(VIRCILLO, 1975, p. 198), forem contemplados.

Essa linha de raciocinio politico contempla a
reciprocidade. A proposta do humanismo latino incorpora o
critério das multiplas dimensdes da vida humana em sociedade,
distante, pois, da limitada posi¢do marxista de que “gli uomini
sono i creatori della propria storia e la storia non svela niente
oltre le loro azioni” (SUCHODOLSKI in FROMM, 1975, p.
167).

Enquanto o humanismo latino busca a integracao
das diferencas com categorias politicas de andlise na construgdo
da vida humana associada, o marxismo responde com categorias
sociais — classe social e luta de classe, formagdo social e as
forcas que modelam a sociedade - desenvolvimento,
capitalismo, burguesia e proletariado.

No ambito do humanismo latino, a reciprocidade
supera os provaveis erros do idealismo hegeliano, do marxismo
e do existencialismo totais na construcdo politica das
sociedades, pois esses excluem os individuos das concretas
relagdes com os outros. '

O absolutismo do individuo, quer pelo seu
subjetivismo, quer pelo seu objetivismo materialista, falha nesse
aspecto fundamental: a sociedade constréi-se a partir do
entendimento de um sistema de cooperagdo ao longo do tempo e
nio exclusivamente de relagdes sociais atuais. O subjetivismo,
atuando como referéncia fundamental de representagdo social,
erradica a presenca de um terceiro nas disputas de interesse: o

190 Uma das diferencas entre o humanismo e o marxismo, nesse ensaio, ¢ a de
que o primeiro trata as relacdes sob a dtica da moral piblica, enquanto que o
segundo sempre se refere a atividade laborativa no ambito das relacdes
sociais com as expressdes vida social, mundo social, realidade social. Ao
comparar um com o outro, apenas atende-se ao critério de contrapor-se sem
desqualificacao metodoldgica. A favor de Marx, por exemplo, o ideal de
homem nao € somente aquele que controla as coisas, “ma esigeva che essi
cessassero di trattarsi l'un ’altro come cose” (FRITZHAND; MAREK in
FROMM, 1975, p. 199).
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contrato que a todos representa.

Entendendo a natureza do homem como
essencialmente socidvel ou ndo, o contrato constituird os
homens em sociedade politica. Seguindo Hobbes, assim como
em Rawls, subtrai-se do contrato um dever e nio uma obrigagao.
Assim, o Estado e, por extensdao, a Administra¢do Publica, deve
proporcionar aos cidaddos a conservacao da vida contra perigos
e o gozo das satisfacdes legitimas, tais como a saude, a
seguranga contra agressoes internas e externas, pois os homens
uniram-se voluntariamente em sociedade politica para nela
viverem felizes ou menos infelizes, tanto quanto o permite a
condi¢do humana. Em paises sobressaltados pela guerra e pela
violéncia ndo é possivel viver em sociedades politicamente bem-
ordenadas.

Durante o Renascimento, a percepcdo da autonomia
e da responsabilidade de si mesmo acompanhou a sensagdo de
perda da segurancga e da estabilidade. Comparativamente com o
periodo medieval, sensacdes dessa ordem ndo existiam porque a
concep¢cdo do mundo transmitia a seguranga de um universo
estdvel e hierdrquico, onde as posicdes e significados da
existéncia achavam-se claramente definidas e descritas. Apds o
Renascimento, ainda que essas ideias fossem enriquecidas pela
fé na razdo iluminista, concordava-se que os seres humanos
eram responsdveis e que, em consequéncia, poderiam e
deveriam fazer escolhas racionais e que a felicidade se
concretizaria na atividade autdbnoma do homem sem se reportar
ao pecado ou a culpa.

Nessa linha de raciocinio em que predomina a
liberdade e se legitima a producdo de bens e coisas da natureza,
o homem renova incessantemente seus esforcos para criar valor,
dar significado a si e a0 mundo, a propria existéncia e a propria
historia. Assim, os programas das Instituicdes de Ensino no
Brasil devem estimular, nos seus futuros profissionais e
cidaddos, a assuncdo deste modo de pensar a vida e, em
consequéncia, 0S cursos superiores serem protagonistas diretos
na contribuicio ao desenvolvimento da humanidade na
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perspectiva da solidariedade.

O humanismo nao se confunde com doutrina moral,
religiosa ou filoséfica. O fato de aceitar o homem como a
medida de todas as coisas e, aceitar a acdo como sendo diferente
da contemplacdo, exige a pratica de virtudes morais colocadas
em constante avaliacdo. Virtudes essas que todos podem
adquirir, tornando-se humanos. Dai, inferir-se que o humanismo
¢ um modo de ver as coisas em constante didlogo e em
movimento criativo, desafiante e construtivo, quer o tema seja
religioso, ontoldgico, cosmoldgico ou politico. Sem recompensa
celeste, ou mesmo acreditando nela, diz Pomponazzi (apud
ANDIC, 1991) ser bom € gerar a bondade. Ser bom pela pratica
de virtudes morais abre caminho para a arte e para a politica.

Pomponazzi (apud ANDIC, 1991), agrupou as ideias
do Universal de Platdo, ajustando-as ao real na perspectiva da
moralidade. Inventou, pela virtude moral, a ideia de fazer
escolhas de forma transparente e publica no ambito do agir
humano.

Diferentemente de outras criaturas, o ser humano
tem o poder de fazer a escolha de ser livremente bom. Nisso esta
sua maior gléria, pois ele poderia ser livremente mau. A
prestacdo de contas desse agir € com a sociedade bem-
ordenada, num eterno didlogo com o préximo, e ndo
exclusivamente com uma entidade eterna e/ou externa distante.
Nesse sentido, Pomponazzi se revela evolucionista, superando
Platao e influenciando Locke, Kant, Mill, Dewey e Rawls, entre
outros. Recuperou e reinstalou, assim, a ideia da solidariedade
do homem, segundo a qual as boas agdes de cada um
contribuem para o bem de todos.

A 1ideia reveladora da solidariedade € a de que o
homem é bom se, e somente se, cada um o for. Nisso esta o
dilema do cardter prometeico da espécie humana — que pode
tornar-se mau, com também bom pelo uso correto dos bens
materiais e da EBS, promovendo o aperfeicoamento do sujeito
em sociedades bem-ordenadas. Nisso certamente estd um dos
fundamentos da solidariedade no &mbito do cuidar: a superagdo
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do paradigma do mais apto para o mais digno como propdsito
superior da vida humana associada.
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