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Prologo

A presente obra dedica-se ao resgate do pensamento
humanista na perspectiva da formagdo humana nos cursos
superior do Brasil. Uma reflexao histérica amplia os horizontes
nas tomadas de decisdes. O autor entende que quanto mais se
sabe das atividades humanas ao longo do tempo, menos se tem
ocasido para surpresas. Assim, a historia tem um cardter
pedagdgico, ampliando as perspectivas de o profissional de
qualquer drea se tornar mais sdbios diante dos desafios da gestao
dos bens individuais e coletivos no terceiro milénio. Ou seja,
sem a historia, o profissional do terceiro milénio torna-se cego
para as realizacdes da geracdo passada e, consequentemente,
desumana. A histéria, por si s6, ndo transformard os
profissionais do terceiro milénio em gestores sdbios, bons ou
competentes. Mas, ignord-la, reduzird, certamente, sua
compreensdo da vida em sociedade e do processo de aprender e
evoluir.

Com essa base, o individuo amplia a consciéncia de sua
origem e adquire maior visdo de seu destino. O paralelo histérico
do passado com o presente propicia ao profissional das ciéncias
aplicadas uma nog¢ao mais equilibrada de suas deliberacoes.

Identificada pela premissa bésica de que sem Sociedade
Politica ndo hd vida humana associada — o leitor poderd optar
por capitulos sem a necessidade de municiar-se de todo o
histérico do pensamento humanista. Assim, esta obra esta
construida por capitulos como seguem: Metodologia da
pesquisa;, Panorama retrospectivo do humanismo; A dimensdo
filosofico-politica;, A dimensdo cultural e educacional;
Ressemantizacdo do humanismo; As artes liberais e liberalismo
politico; Justica publica e bens primdrios — formacdo politica;
Perspectivas.



Na Metodologia de pesquisa, apresenta-se a proposta de
conducdo tedrico-empirica, as etapas do procedimento
metodoldgico, delimitando o campo de pesquisa e os resultados
da pesquisa. Em Panorama retrospectivo do humanismo faz-se
uma sintese da trajetéria do humanismo, do renascimento a
contemporaneidade. Em A dimensdo filosofico-politica e A
dimensdo cultural e educacional ressaltam-se as contribuigcoes
relevantes a serem reavivadas no ambito da educacao e formagao
de lideres na contemporaneidade. O capitulo Ressemantizacdo
do humanismo apresenta as diferentes concepcdes de
humanismo, suscitadas a partir do século XVI nas suas multiplas
vertentes, tendéncias e propostas. O capitulo As artes liberais e
liberalismo politico aproxima os fundamentos das artes liberais
em studia humanitatis e o liberalismo politico contemporaneo,
numa tentativa de estabelecer conexdes quanto aos seus
pressupostos cldssicos da liberdade e da moralidade adaptados as
circunstancias histérico-culturais. Em Justica piuiblica e bens
primdrios — formacdo politica -investigam-se as dimensoes
filosofico-politica, cultural e educacional a luz das teorias da
justica, propondo uma linha de pesquisa que contemple a arte € o
sucesso dos empreendedores no ambito dos cursos superiores.
Em Perspectivas, faz-se menc¢do a algumas possibilidades do
humanismo no ambito das ciéncias em geral, entendendo que o
ato de gerenciar envolve necessariamente um posicionamento
ético de vida.

No universo das tecnologias, o autor disponibiliza sua
pesquisa na midia virtual e deseja uma boa leitura na perspectiva
de que sem a pratica de uma vida humana associada, os seres
humanos tornam-se meros mecanismos de uma existéncia
inexistente.



SUMARIO

1 INTRODUCAO 7
1.1 O TEMA DO HUMANISMO........oooimioiereeeeeeeeeeeeeees 7
2 METODOLOGIA DA PESQUISA 11
2.1 APERSPECTIVA HISTORICA ........coevvveeveveeeeeeeeaan, 11
2.2 ETAPAS DO PROCEDIMENTO

METODOLOGICO ... e 13
2.3 ESTRUTURA DA PESQUISA ..o, 13
3 PANORAMA RETROSPECTIVO DO

HUMANISMO 17
3.1 INTRODUCAO. ..o 17
3.2 UNIVERSALISMO E NOMINALISMO.........cccoocovvunnan 17
3.3 CIENCIA, FE CRISTA E SOCIABILIDADE

HUMANA ..o e 21
3.4 0 MOVIMENTO HUMANISTA E AS ARTES
LIBERAIS......ooimiiieeeeeeeeee ceeeeeeeeeeeeeeee e 23
3.5 CLASSIFICACAO E INTERPRETACAO DAS
MULTIPLAS CORRENTES DE HUMANISMO..................... 26
3.6 O RESGATE DA NATUREZA POLITICA DO
MOVIMENTO HUMANISTA......cooomoveeeeeereeeeeeeeeeeeeenen. 38
3.7 0 PODER REFLEXIVO DO HUMANISMO..................... 46
4 A DIMENSAO FILOSOFICO-POLITICA.......ccvvverrecnnes 51
4.1 INTRODUGCAO. ..ot 51
4.2 AS VIRTUDES POLITICAS.....cooveoeeeeeeeeeeeeeeeeeeee 51
5 A DIMENSAO CULTURAL E EDUCACIONAL............ 62
5.1 INTRODUCAO. ...t 62
5.2 0S IDEAIS CLASSICOS NO AMBITO DA CULTURA
POLITICA CONTEMPORANEA.........ooooeoeemeeeeeeererenan 64

5.3 ASPECTOS DA CULTURA BRASILEIRA, HUMANISMO
E POSSIBILIDADES. ...ttt 72



5.4 CIENCIA, TECNICA E HUMANISMO — SUPERACAO DO

SENSO COMUM.......oooomioiiiieeeeeeseeeeeseeeeeeeeese e, 79
5.5 HUMANISMO ENOETICA..........ccoevieeereeeeeeeereeen, 84
5.6 AMULTIDISCIPLINARIDADE E O
HUMANISMO.......ooooiimieieeeeeeeeeeee e, 91
5.7 0 PROFISSIONAL NO TERCEIRO MILENIO,
TECNOLOGIA E HUMANISMO..........coviviroeeieeeeeeeree, 96
6 RESSEMANTIZACAO DO HUMANISMO............ou.... 100
6.1 QUADRO EVOLUTIVO DOS SIGNIFICADOS.............. 100
6.2 ENIGMAS DO HUMANISMO.........ocoooimimvreeeseernnan 113
6.3 DO ENIGMA DO HUMANISMO AO DEVER FAZER
ACADEMICO ..., 118
7 AS ARTES LIBERAIS E LIBERALISMO POLITICO
CLASSICO 126
71 TAXIONOMIA.........ooovoivmeeeieeeeeeeee e, 126
7.2 A CRITICA AO ESPECIALISMO.........ccocoocoiveeverierrnnnn, 127
7.3 AS ARTES LIBERAIS DOS HUMANISTAS E DA
CONTEMPORANEIDADE — CONEXOES........c.ccocooevunenn... 129
7.4 PRAGMATISMO DA CIENCIA E O HUMANISMO —
APROXIMAGCOES.........coiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 134
8 JUSTICA PUBLICA E BENS PRIMARIOS -
FORMACAO POLITICA 140
8.1 INTRODUCAO........c.coooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 140
8.2 AS TEORIAS DA JUSTICA......co..ovoveveeeeeereeeeeseeennn. 141
8.3 LIBERTARISMO.........ooomioeieeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseseeeeean 143
8.4 UTILITARISMO........oooooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 144
8.5 LIBERALISMO POLITICO.......c.ovovoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeen. 147
8.6 SIGNIFICADO DA EQUIDADE E DA ETICA
CONTRATUALISTA ....oovooveeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 148
EPILOGO 156

REFERENCIAS 162




1 INTRODUCAO

1.1 O TEMA DO HUMANISMO

O interesse em resgatar o Humanismo advém da
concepcdo implicita no pensamento ocidental de que a melhor
maneira de conferir humanidade ao individuo apoia-se no estudo
das linguas cldssicas e na cultura em geral.' Por humanidade
entende-se a existéncia de um ideal intuitivo em que a
posteridade € humanamente construida se a anterioridade for
uma das referéncias e guia para as decisdes politicas da geracao
atual.

O humanismo congrega um conjunto de tradi¢des culturais
e sociais — traduzido especialmente pelas artes, que atualmente
tanto reorganiza temas consagrados quanto da continuidade aos
ideais da Antiguidade e da Idade Média (GARIN, 1964;
BECKER, 1971; REALE e ANTISERIL, 1990). Criticos
contemporaneos, particularmente Goicoechea, Luik e Madigan
(1991), consideram o humanismo renascentista como aquele que
mais expressa a educacdo do homem de acordo com os
exemplos greco-romanos de autodesenvolvimento humano,
porque partem da ideia de liberar os homens da metafisica divina
(JAEGER, 1989).

O humanismo, apesar das multiplas correntes que abriga’
retrata um movimento homogéneo quanto a atitudes e principios

! Humanismo designa os estudos cldssicos greco-latinos e sua importincia na
formacao cultural, contrastando com as disciplinas das ciéncias aplicadas
(PRAAG, 1982; WALTER, 1998; KEKEWICH, 2000).

% Puledda (1996) sugere uma classificacdo do pensamento humanista,
identificando, com base de um critério doutrinario: o humanismo
Renascentista, o Marxista, o Cristdao, o Existencialista, o Anti-humanismo e o
Novo Humanismo.



gerando uma matriz de pensamento especifica que ressalta a
criatura humana® no universo e a responsabilidade politica de
quem governa.

De maneira geral, para a filosofia humanista da politica, o
curso racional da acdo do governante é aquele que coincide com
a moralidade expressa nas virtudes da prudéncia, justica,
coragem, temperanca, honestidade, magnanimidade e liberdade.
Virtudes essas que Maquiavel submeteu a prova, negando sua
eficiéncia. Nessa perspectiva, para a filosofia humanista da
politica, € racional ser sempre moral, isto €, alcancar tais
qualidades especiais e agir em conformidade com elas. E
justamente essa crenca fundamental que os pensadores
humanistas da Renascenca expressaram, aconselhando os
principes a agirem moralmente.*

Assim, Erasmo de Roterda (1466-1536), em Elogio da
loucura, censurou os costumes dos seus contemporineos, as
supersticoes, os preconceitos e a ignorancia. Na Inglaterra,
Thomas Morus (1478-1535), em Utopia de 1516, revelou e
condenou: a pobreza extrema e a riqueza revoltante, os castigos
brutais, as persegui¢cdes religiosas e o selvagem morticinio das
guerras.’

Em Utopia ou verdadeiramente a cidade do homem, a ética
consiste em respeitar os preceitos da religido, a fazer o bem aos
outros e obedecer as leis. “Bisogna dunque rispettare [...] anche
le leggi pubbliche sulla dictribuzione dei beni della vita, cioe

? Uma das caracteristicas do humanismo é a concepgao altamente positiva do
homem quanto as suas possibilidades do agir e fazer escolhas morais. Ao
aspecto positivo do homem, Mondin (1998) contrapde-se ao aspecto negativo
no existencialismo nietzschiano (KITWOOD, 1975).

* Entre esses, 0s mais proeminentes: Francesco Petrarca (1304-74); Lorenzo
Valla (1407-57); Marsilio Ficino (1433-99); Pietro Pomponazzi (1462-1525);
Coluccio Salutati (1331-1406); Leonardo Bruni (1370-1444); Giovanni Pico
della Mirandola (1463-1494).

> Na Utopia resgatam-se os fundamentos da filosofia moral, numa
rearticulacdo aristotélica do conceito de felicidade.



sulla materia del piacere, promulgate secondo giustizia da un re
buono, ovvero sancite con unanime consenso dal popolo”
(MORUS apud BERTT; ROSSITTO; VOLPI, 2000, p. 34). Essa
ética de Morus € profundamente cristd, advertindo que:

[...] andare a spezzare il piacere altrui pur di
conseguire il proprio ¢ ingiustizia veramente.
Invece togliere qualcosa a te stesso da dare agli
altri, ecco proprio il compito dell’umanita e della
bonta, perche cio non toglie mai tanto quanto da
(MORUS apud BERTI; ROSSITTO; VOLPI,
2000, p. 34).

Ao lado dessa ética profundamente cristd, Morus elogiou a
propriedade comum das riquezas, contrapondo-se aos estados
fundados na divisdo de bens para uns poucos privilegiados, em
detrimento dos menos beneficiados. Chegou mesmo a indagar se
hd justica e equidade quando o Estado se transforma numa
“congiura di ricchi, i quali, sotto nome e pretesto dello Stato, no
si occupano che dei propri interesse” (MORUS apud BERTI;
ROSSITTO; VOLPI, 2000, p. 36). Nesse sentido, a Utopia, pois,
trata-se de uma obra de inspiracdo profundamente humanistica,
de fundamentacdo juridico-cristd e, seguramente, pertinente a
globalizacdo do tempo presente.

Os humanistas renascentistas, tanto quanto os gregos,
reconheciam os perigos e as desvantagens da sociedade politica.
Perigos esses que residem num excessivo empenho pela busca
de riqueza privada, de tal sorte que as “vantagens pessoais sem
qualquer respeito ou consideragdo pela honra e gléria publicas
ameacem a propria liberdade na cidade” (SKINNER, 1996, p.
183). E € essa a razdo pela qual os textos dos humanistas sao tao
profundos, remetendo, quase sempre, as questdes das paixdes e
das virtudes humanas, tratando-as sob a Gtica da moralidade.®

% No contexto da presente pesquisa, moral significa procedimento prético. Isso se
explica porque a virtude dos homens ndo se chama ética, sendo moralidade. Da
moral, advém as obrigacdes comprometidas com a¢des universalmente aceitas na
perspectiva dos demais seres vivos. Na obrigatoriedade moral estd implicita a
ideia da reciprocidade (RAWLS, 1999).



Segundo os humanistas renascentistas, ¢ de se esperar
que a atividade humana, principalmente a Politica, seja parte
integrante da Filosofia Social, da Moral e da Etica. A
Renascenga, e o [luminismo que se seguiu, orientou-se por este
paradigma. Ou seja, nas palavras de Zanfarino (1998, p. 27),
“[...] cercare un dialogo piu proficuo con l’experienza umana
considerata nella sua globalita, e quindi esercitare anche nei
confronti del mondo politico la sua insostituibile funzione critica
e di orientamento ideale”. Ou seja, além dos aspectos culturais,
os humanistas renascentistas comprometeram-se, explicitamente,
com questdes e decisdes  politicas  internacionais.
Comprometimento esse parcialmente abandonado pela atual
tendéncia globalizante da economia e da sociologia.

Em recentes estudos, Cruz Jr. (2000) constata que o
conceito de sociedade politica na visdo contemporanea do
universo social globalizado, simplesmente deixou de existir.
Idéntica constatacdo é apresentada por Sodré (1994). Em se
enfraquecendo a sociedade politica, as cldssicas praticas do
sujeito — expressdo, emancipacdo, cidadania — passam a ser
contraditadas por praticas do desejo que, reguladas pelos c6digos
da sociedade centrada de mercado, acenam com a resignacao
confortavel do consumo. A historica realizagdo social do homem
pela atividade politica € trocada pela liberacao adulatéria e auto-
erédtica dos desejos. E, assim, tudo o mais que se refere a vida
humana associada, pois para que haja sociedade € necessario
direito e vida digna em comum.

A premissa bésica deste trabalho € a de que sem sociedade
politica nao ha vida humana associada ¢ que nesta obra se
estuda na perspectiva do pensamento humanista.



2 METODOLOGIA DA PESQUISA

2.1 A PERSPECTIVA HISTORICA

A perspectiva e a abordagem histdrica fornecem suporte
tedrico-intelectual para que profissionais das diversas dreas do
conhecimento deliberem com mais equilibrio e amadurecimento
no ambito de suas dreas de atuacdo. Entende-se que os
ensinamentos oriundos da reflexdo historica agregam valor a
tomada de decisdes em distintas épocas, em duas dimensoes
complementares: a cultural e a educacional. A primeira amplia
os horizontes da atual geracdo, ao assessord-la com
conhecimento e evitando surpresas e perplexidades decorrentes
da ignorancia e do reducionismo temporal.” Quanto mais se sabe
das atividades humanas ao longo do tempo, menos se tem
ocasido para surpresas. A segunda implica pesquisa continua e
dela se podem apreender diversas atividades do ser humano.
Assim, a histéria tem um cardter pedagdgico, ampliando as
perspectivas de o profissional de qualquer drea se tornar mais
sébios diante dos desafios da gestdo dos bens individuais e
coletivos no terceiro milénio.

Ao considerar os feitos e realizagdes dos classicos, e deles
abstraindo uma reflexdo de seus fracassos e sucessos, OS
profissionais do terceiro milénio podem captar ensinamentos
uteis para as questdes de seu tempo: aprender com eles e pensar
mais sabiamente o presente sob o ponto de vista dos
ensinamentos da histéria.® Sem a histéria, o profissional do
terceiro milénio torna-se cego para as realizacdes da geracdo
passada e, consequentemente, desumana. Nao se trata de
idolatrar her6is, mas de observar os exemplos de como pessoas

7 A reducdo, por exemplo, da amplitude de um problema, reduz também sua
validade e, com isso, a sustentabilidade dos resultados.

¥ Diversos sdo os filgsofos que retornam aos cldssicos. Maquiavel (1469-
1527) valeu-se de Tito Livio. Em geral, os humanistas renascentistas
utilizaram exaustivamente os gregos (Aristételes e Platdo), bem como os
romanos (Marco Thlio Cicero, Hordcio, entre outros). Nietzsche (1844-1900),
por sua vez, valeu-se de Heréclito e Empédocles.



de outras épocas escreveram, agiram e pensaram acerca das
realizagdes humanas em quase todas as dreas. A historia, por si
s0, ndo transformard os profissionais do terceiro milénio em
gestores sabios e bons ou competentes. Mas, ignora-la, reduzird,
certamente, sua compreensdao da vida em sociedade e do
processo de aprender e evoluir.

No Brasil, na maioria dos cursos das institui¢des de ensino,

a postura de desprezo pela histéria parece generalizada. O
desprezo pela histdria insinua que os cldssicos constituem tao-
somente um predmbulo tosco, cuja revisitacdo implica um
desvio da boa ciéncia e de seus objetos nobres. Esse desprezo
pelos classicos € reforcado pela ideia de que os homens de acao,
geralmente incorporados pelas ciéncias aplicadas, ndo tém
tempo para escrever (SEBRELI, 1997). Esta pesquisa representa
uma atitude de recusa a falta de memoria. Se assim fosse, o
passado seria simplesmente algo que ja passou e tema exclusivo
dos antiqudrios. Trata-se de mostrar, ao contrdrio, que autores
classicos e contemporaneos pertencem a uma tradi¢ao intelectual
de estreita semelhanca, devotados a tarefa de inventar e
descrever o espetacular’ mundo na perspectiva da cidadania.
Com a histéria, apreendem-se os pensamentos e as formas
de pensar dos periodos cldssicos e os valores da estética dos
povos. Com essa base, o individuo amplia a consciéncia de sua
origem e adquire maior visdo de seu destino. O paralelo histérico
do passado com o presente propicia ao profissional das ciéncias
aplicadas uma no¢do mais equilibrada de suas deliberagoes.
Identificada com a premissa bédsica — sem Sociedade
Politica ndo hd vida humana associada — esta pesquisa indaga
se € possivel ensinar vida humana associada sem rever a historia.
Para sistematizar a andlise de tal forma a contemplar as

’Espetacular pelo que representa coordenar esfor¢os de um grupo de
diferentes individuos entre si que, apesar de diferentes, devem cooperar na
producdo de bens e servigos, na busca de um objetivo comum.



questdes de pesquisa, definiram-se duas dimensdes: a dimensao
filosdfico-politica e a dimensao cultural e educacional. A
dimensdo filosofico-politica se insere na constataciao
amplamente aceita de que sociedade sem uma politica € utopia
(RIBEIRO, 1994), incorporada que foi na premissa bdsica da
presente pesquisa. Ja a dimensdo cultural e educacional
justifica-se na medida em que reinventar as humanidades exige
reumanizar as invengoes do espirito humano (SILVA, 1987).

2.2 ETAPAS DO PROCEDIMENTO METODOLOGICO

Na primeira parte faz-se um inventdrio de diferentes
documentos que tratam do tema humanismo para se verificar sua
pertinéncia com a questdo de pesquisa em duas etapas. Assim,
na primeira etapa, o levantamento temdtico consistiu no
mapeamento temdtico de: a) artigos em revistas especializadas
em ambito nacional e internacional (1.300 artigos) e seleconar
132 deles, pertinentes a0 humanismo nos diferentes campos do
saber — filosofia, sociologia, esportes, psicologia, enfermagem,
administracdo e literatura. Na segunda etapa — sistematizacio
bibliogrifica enfatizou-se a sistematizacdo da bibliografia
consultada, a construcdo tedrica do tema e o encaminhamento de
respostas as questdes de pesquisa. Para construir o arcabouco
tedrico, optou-se pela literatura nos idiomas inglés e italiano,
pela maior disponibilidade de obras, facilidade de busca e pela
originalidade das fontes.

2.3 ESTRUTURA DA PESQUISA

A fundamentaciao humanista, genericamente ampliado
para os cursos superiores, investiga os temas da sociedade
politica como abordagem filos6fico-educativa. A proposta do
estudo, ao abrigo do tema do humanismo, no ambito dos cursos



superiores se justifica pela constatacio filoséfico-pedagdgica de
que o modo como se estruturam os programas e conteidos
institucionais t€m efeitos culturais profundos e de longo prazo,
sobre a vida humana associada desta geracdo e das seguintes. Se
o cidaddo ndo percebe ou nao sente na prética politica e dos
ideais de se viver em comunidade como pressuposto da
cidadania, dificilmente colaborard com o sistema de regime
democratico-constitucional e, por extensdao, com a estrutura
béasica da sociedade.” Antecede a proposta desse estudo, a
constatacdo do enfraquecimento dos ideais de Sociedade
Politica. Pressupde-se, portanto, que a formacao dos licenciados
e bacharéis deve qualificd-los para promover a cooperacao no
ambito politico e organizacional e, assim, estender o
cumprimento das promessas constitucionais da universalidade
do saber e do conhecimento.

A estrutura da presente pesquisa contemplou os seguintes
capitulos: Metodologia da pesquisa; Panorama retrospectivo do
humanismo; A dimensdo filosofico-politica; A dimensdo cultural
e educacional; Ressemantizacdo do humanismo; As artes
liberais e liberalismo politico; Justica publica e bens primdrios
— formagado politica; Perspectivas.

No capitulo Metodologia de pesquisa apresentam-se: a
proposta de conducdo tedrico-empirica, as etapas do
procedimento metodoldgico, delimitando o campo de pesquisa e
os resultados da pesquisa.

Em Panorama retrospectivo do humanismo faz-se uma
sintese da trajetéria do humanismo, do renascimento a
contemporaneidade. Nesse capitulo enfatizam-se alguns
elementos pertinentes ao objeto e aos propdsitos da pesquisa, ou
seja, a presenca de referéncias do humanismo latino no ambito

'"EBS — estrutura basica da sociedade — modo como a sociedade se organiza
para realizar os valores da liberdade e da igualdade de oportunidades.



da formacdo politico-cultural nos programas de ensino do curso
superior. Na secdo O movimento humanista e as artes liberais
sdo resgatados os indicadores e os fundamentos filoséfico-
educacionais do apogeu da Renascenga para, em A dimensdo
filosofico-politica e A dimensdo cultural e educacional ressaltar
as contribuicdes relevantes a serem reavivadas no ambito da
educagao e formacao de lideres na contemporaneidade.

O capitulo Ressemantizagdo do humanismo apresenta as
diferentes concep¢des de humanismo, suscitadas a partir do
século X VI nas suas multiplas vertentes, tendéncias e propostas.
Nesse capitulo procura-se alinhar o humanismo em geral ao
humanismo latino, identificando as contribui¢des tedricas
posteriores e apontando limites e insuficiéncias de algumas
vertentes do pensamento humanista.

O capitulo As artes liberais e liberalismo politico
aproxima os fundamentos das artes liberais em studia
humanitatise o liberalismo politico contemporaneo, numa
tentativa de estabelecer conexdes quanto aos seus pressupostos
classicos da liberdade e da moralidade adaptados as
circunstancias histérico-culturais. Acredita-se que o humanismo
detenha fortes argumentos motivadores de uma postura ética na
vida em sociedade bem-ordenada.

Em Justica piiblica e bens primdrios — formagdo politica
investigam-se as dimensdes filosofico-politica, cultural e
educacional a luz das teorias da justica, propondo uma linha de
pesquisa que contemple a arte e o sucesso dos empreendedores
no ambito dos cursos superiores.

Em Perspectivas, faz-se mencdo a algumas possibilidades
do humanismo no ambito das ciéncias em geral, entendendo que
o ato de gerenciar envolve necessariamente um posicionamento
ético de vida. Para se alcangar tal entendimento, sugere-se
revigorar a utilizacdo da literatura humanista, pois nela sdo
encontrados atributos pertinentes a futuridade da vida humana



associada.

Optou-se por essa estrutura em face da complexidade e da
caréncia de fontes que tratem da justaposicdo humanismo e
profissionais do terceiro milénio. Diante dessas duas limitagdes
— complexidade e caréncia — a alternativa das dimensoes
ofereceu-se como um imperativo de ordem epistemoldgica. O
termo dimensdo traduz um conjunto minimo de indicadores
necessario para descrever, plausivelmente, o tema do

humanismo nas perspectivas filosofico-politica, cultural e
educacional.



3 PANORAMA RETROSPECTIVO DO HUMANISMO

3.1 INTRODUCAO

O Humanismo — como foi visto na introdu¢do do tema —
advém da concepcao implicita no pensamento ocidental de que a
melhor maneira de conferir humanidade ao individuo apoia-se
no estudo das linguas cldssicas e na cultura em geral. Linguas
cldssicas e cultura geral foram retomadas na Renascenca italiana,
sendo permanentemente referendadas ao longo da historia, na
maioria dos paises, principalmente no Ocidente e na América
Latina (PRAAG, 1982). Congrega, assim, um manancial de
tradigdes culturais e sociais — traduzido especialmente pelas
artes — abrangendo o humanismo medieval, cristdo e bizantino
que tanto reorganiza temas consagrados quanto dd continuidade
aos ideais da Antiguidade e da Idade Média.

O humanismo, apesar das multiplas correntes doutrindrias
que abriga e do longo percurso de sua formagdo, retrata um
movimento homogéneo quanto a atitudes e principios gerando
uma matriz de pensamento especifica que ressalta a criatura
humana no universo e a responsabilidade politica de quem
governa.

3.2 UNIVERSALISMO E NOMINALISMO

Historicamente situado entre os séculos XIV e XV, esse
movimento homogéneo quanto a atitudes e principios, deriva das
primeiras tentativas de um novo pensar, contrapondo
universalismo a nominalismo, ocorridas no século IX. De Platao
(427-347 a.C.) a Jodo Escoto Erigena (810-877 d.C.), explicava-
se universo a partir da unido de ideias ou formas e matéria.
Concebia-se a ideia da forma como real, existente antes mesmo
de impressa na matéria. Em Platdo, as ideias existem antes do
real e dentro de um mundo ideal e, em Aristoteles, concordando



com Platdo, as formas existem nas coisas, distintas, porém, da
matéria. Nessa linha de raciocinio, as ideias ou formas,
especialmente para os cristdos, se identificam com o espirito de
Deus e moldam a matéria nas coisas do mundo. Esses dois
fildsofos e suas respectivas doutrinas, principalmente Platdo,
denominavam-se realistas. Eles ensinavam que as ideias ou
formas sdo reais e existem independentemente de ter ou nao
entrado em contato com a matéria. Ou seja, o real se confunde
com um universal, costumeiramente denominado, no Ocidente
de Deus.

Em oposi¢do ao raciocinio de que o real corresponde ao
universal, Roscelino contra-argumentou que as unicas coisas
reais, no mundo, sdo os objetos individuais. Para ele, os
universais sdo meros nomes sem realidade alguma.'" Cada
homem existe individualmente, sem que haja uma humanidade
universal. Humanidade universal é simplesmente um nome para
a unido de homens, gerando com esse raciocinio, a corrente de
pensamento denominada nominalistas. Enquanto os realistas
acreditavam serem reais oS universais, 0s nominalistas
ensinavam serem OS universais meros nomes sem existéncia
real."”

A posicdo assumida pelos nominalistas, opondo-se aos
realistas, possibilitou questionar de que forma se percebe e
avalia a realidade. De maneira geral, os nominalistas adotaram
Aristételes, negando, porém, sua doutrina sobre as formas, e,

" Para uma visdo mais detalhada sobre o raciocinio — real contrapondo ao
universal — vide Frost Jr. (s.d.).

"2 S6ren Kierkegaard (1813-1855) valeu-se desse raciocinio para elaborar o
Existencialismo, pois, para ele, entender o que de fato existe, tem-se de
encontrar algum modo de chegar a um acordo com as entidades
exclusivamente individuais, porque elas sdo tudo o que existe. As abstracdes
ndo existem.



assim, desintegrando o Escolasticismo.” Com essa divisdo de
entendimento do que seja real ou ndo, cresceu o interesse pelo
mundo das experiéncias humanas. Com essas ideias,
basicamente de rompimento com a tradicdo escoldstica, a
humanidade medieval viu-se diante de um novo modo de pensar
o problema da natureza do universo.

Universalismo e nominalismo, no entanto, apenas
externavam aspectos visiveis do real e do irreal. Duas entidades
abstratas e metafisicas rondavam o pensar humano desde a era
cristd: a noc¢do do eu e do ego." Essas duas entidades produziram
argumentos e contra-argumentos tanto ontoldgicos quanto
religiosos. Em termos ontoldgicos, buscando o entendimento do
ser humano em relacdo a si mesmo e ao seu destino. Quanto
religiosos, buscando a reden¢do da condi¢do humana, ou numa
linguagem judaico-cristd, a salvacdo da alma.

A discussao em torno da reden¢do abriga duas correntes: a
alo-redencdo e auto-redencdo (ROHDEN, s.d.). A ideologia da
alo-redencdo — fortemente defendida pelos lideres espirituais da
cristandade a partir de Santo Agostinho (354-430 d.C.) e Santo
Tomds de Aquino (1225-1274 d.C.) — admite que o homem se
redime pelo sangue, geralmente expresso por simbolos biblicos

13 Periodo compreendido entre os séculos IX e XIII. A escoldstica é uma
doutrina conciliatéria das crencas da Igreja Cristd com parte das idéias de
Platdo e Aristételes, capitaneada por Tomds de Aquino.

' Entre psicélogos e cientistas da drea, ainda hoje ndo ha unanimidade,
tampouco uma compreensao satisfatdria, acerca desses dois vocdbulos.
Segundo Freud (Cfe. Enciclopédia Delta Universal, vol. 11, p. 6267; vol. 5, p.
2731), um dos componentes da personalidade é o ego, que representa as
exigéncias do mundo real. Nesse sentido € insacidvel em seus desejos. Em
Psicandlise, refere-se as atividades da mente que lidam com a relagdo entre a
pessoa e seu meio ambiente. A nogdo do eu, a luz de uma metafisica religiosa
e recebendo os mais diversos qualificativos, como o Superior, o Divino, a
Esséncia do Ser, a Consciéncia Césmica, a Plena Realizacdo do Homem, a
Presenca do Pai, enfim, a Alma é forca criativa que da luz ao ego pessoal. No
periodo em que se menciona essa discussdo, o Eu Superior no corpo ndo pode
ser separado do seu pai — Deus criador do universo.



do cordeiro, objetos sacramentais e fé numa entidade externa ao
homem."” A ideologia judaico-crista optou por uma alo-reden¢ao
tendo como referéncia o sacrificio de alguém como salvador. A
ideologia judaico-cristd, que remonta Santo Agostinho no século
IV da era cristd, admite, por certo, um deus sanguindrio ofendido
pelos pecados do homem.

A parte a ideologia explicita, as ideias de redencdo em
Santo Agostinho foram prontamente contra argumentadas por
Peldgio, que as consideravam insuficientemente compreensiveis
pela inteligéncia humana. Defendendo uma concepcdo mais
proxima da metafisica de um Cristo redentor, ao invés de
ideoldgica, Peldgio incluiu a antropo-reden¢do como processo
redentor do homem pelo livre-arbitrio humano. Ambos -
Agostinho e Peldgio — no entanto, incorreram, conforme se pode
deduzir em Rohden (s.d.), num entendimento obscuro tanto da
redencdo quanto do sentido da autonomia do homem, pois,
submetidos a ideologia da alo-redenc¢do, parecem ter esquecido
uma das mensagens espirituais mais profundas de Cristo, a qual
seja: conhecer-se a si mesmo.

Uma interpretacdo metafisica dessa mensagem de Cristo
evidencia que ele ensinava e pregava os mandamentos do amor a
Deus e ao proximo, como indicadores da convivéncia bipolar do
ego e do eu. O conhecer-se a si mesmo de Cristo, diferentemente
do cristianismo tradicional, ndo s6 a alma € imortalizavel, mas o
homem integral (total) conforme sua natureza. Natureza advém
do vocdbulo grego epiousios que expressa conformidade com a
natureza politica, entendida como a continuidade da espécie
humana e de seu patrimonio entre as geracdes em sociedades
politicamente bem-ordenadas (RAWLS, 1971, 1993, 1999).
Nesse aspecto — natureza politica — ha na tradi¢do ocidental duas
correntes: a aristotélica e a hobessiana. A primeira afirma que o
homem € naturalmente sociavel, e naturalmente cidadao, sendo a

"> Em a Cidade de Deus, Agostinho ensinou que a histéria humana ¢ dirigida
por Deus. Ja Tomds, em a Summa Theologica argumentou que o universo era
organizado com base na razio e que o conhecimento da razdo levava a Deus,
ou seja, o homem deve usar a razdo para chegar ou conhecer Deus.



sociedade politica um fato natural. A hobessiana discorda dessa
corrente, argumentando que o homem s6 busca companheiros
por interesse e por necessidade, de tal sorte que a sociedade
politica € fruto artificial de um pacto voluntdrio e de um calculo
interesseiro (CHEVALLIER, 1957).

Depreende-se, tanto em Aristételes quanto em Hobbes, no
ambito da natureza politica, que as diversas bipolaridades da
natureza humana parecem indissocidveis da condicao humana. O
humanismo, ao ressaltar a criatura humana no universo € a
responsabilidade politica de quem governa, oferece principios
para superacdo da bipolaridade'® e a construgdo da sociabilidade
humana com dignidade dell’'uomo universale."

3.3 CIENCIA, FE CRISTA E SOCIABILIDADE
HUMANA

Ao longo dos séculos III a XTIV depois de Cristo, o homem
e a sociedade tornaram-se reféns da interpretacdo de uma
condicdo humana nem sempre compativel com a esséncia
cristica, que admite no homem a bipolaridade de santo e de
pecador, portador de vicios e virtudes. N@o admitir a
bipolaridade e acreditar que um Deus redimird a humanidade é
metafisicamente insustentdvel. Esse posicionamento teve, no
entanto, uma justificativa: quando do nascimento das ideologias
cristds, no inicio do quarto século, a expressiva maioria do
cristianismo primitivo formava-se de povos bdrbaros e de

'“Bipolaridade — prépria da natureza humana — que se manifesta histérica e
mitologicamente em Prometeu ao desafiar Zeus e os deuses, roubando-lhes o
fogo e trazendo-o a Terra. Por isso, Prometeu foi punido, mas mesmo assim
continuou a desafia-los, como ocorre com Liuicifer em Paraiso Perdido de
John Milton. A mitologia, ao colocar a figura de uma entidade acima do bem
e do mal, gerou na humanidade uma espécie de ingenuidade e também uma
irresponsabilidade pelos seus atos.

' Neste trabalho, adota-se o conceito do uomo universale que na Renascenca
significava a capacidade de obter conhecimento e realizacdes numa gama
ampla de atividades humanas, tanto sociais quanto culturais.



escravos do Império Romano. Desde o seu nascedouro, o
cristianismo esteve mesclado com o ressentimento dos escravos
e dos espoliados do Imperium. Desde a primeira hora esteve
mergulhado no 6dio judaico e no desejo de encontrar o sentido e
a culpa pela morte de Jesus, o que, segundo Nietzsche, revela
uma contradi¢do radical em relacdo ao discurso do Nazareno.
Historicamente, o cristianismo fez a humanidade viver sob uma
moralidade reativa mais do que ativa e criativa. O cristianismo
se deixou absorver pela moral, identificando-se com o
comportamento regrado do homem e com o conformismo da lei
(RIBEIRO, 1998). Uma das formas de adaptar grandes verdades
a mentalidade desses povos consistiu em atribuir aos termos
cristicos um sentido personalista de Deus, originando-se dai a
ideia da alo-reden¢do do homem, teologicamente formalizada
pela pedagogia escoldstica.

Onde e em que sentido, entdao, hd redencao? A mensagem
cristica é esclarecedora: a redenc¢ao e santificacio do homem se
revelam na vivéncia ética em dois mandamentos: pela mistica do
amor vertical (amar a Deus) e pela ética do amor horizontal
(amar o proximo). S@o preceitos de profunda verticalidade e de
extraordindrios efeitos no ambito das institui¢des, exigindo um
alto desenvolvimento ético de quem se qualifica para o exercicio
da vida humana associada na sociedade politica bem-ordenada.

Os primeiros sinais de recuperagdo do sentido original das
mensagens cristicas surgem com os humanistas que,
recuperando os cldssicos, superam, em parte, o entendimento
religioso do personalismo divino. Com o interesse pelo mundo
das experiéncias humanas e com ideias sugerindo rompimento
com a tradicdo escoldstica, a Humanidade se viu diante da
necessidade de reavaliar a existéncia no homem no universo e,
por extensdo, o seu destino. Essa reavaliacdo, numa versdo ja
dos dias atuais, propde que € imoral esperar que,
exclusivamente, Deus haja pelo homem. E a humanidade atual



que deve agir para estancar a guerra, os crimes e as brutalidades
desta e das futuras geragdes, pois, para 0 humanismo, qualquer
que seja a filosofia do universo, em ultima andlise, a
responsabilidade pelo tipo de mundo em que se vive, repousa em
cada ser humano. O humanismo pressupde, sempre, um alto grau
de liberdade para fazer escolhas.

De forma incipiente, no contexto do humanismo, a ciéncia
suscitou questdes sobre a natureza do universo e, com mais
profundidade, os filésofos indagaram qual o papel exercido
pelos individuos sobre as coisas. A Histéria registra com
suficiéncia de detalhes, o modo como foram tratados os
pensadores que duvidaram, filos6fica ou religiosamente, da
doutrina da criagdo — um dos pilares do cristianismo. Qualquer
pensamento questionando a doutrina de que o Criador € o Ser
Supremo e o homem uma de suas cria¢des, subordinado a suas
leis e vontade, era rechacado, amaldi¢coado e, em muitos casos,
eliminado. Esse questionamento sobre o ser e o seu papel
existencial fora do ambito da criacdo, embora de elevado custo
humano, foi, aos poucos, incorporado pelo movimento
humanista que, em decorréncia, favoreceu o ressurgimento das
artes liberais no inicio do século XIV.

3.4 O MOVIMENTO HUMANISTA E AS ARTES
LIBERAIS

O movimento humanista tanto sistematizou temas
emergentes do inicio da Renascenca quanto deu continuidade
aos ideais da Antiguidade e da Idade Média. Do ponto de visto
historiografico, ndo ha propriamente rupturas do humanismo
renascentista com o cristianismo e a filosofia medieval, pois a
admiragdo pela Antiguidade e seu estudo também ocorreram na



Idade Média." Nesse contexto, ndo hd desagregacdo da
Antiguidade com a Modernidade. Os humanistas renascentistas,
em seu conjunto,” identificam-se como cristdos e/ou religiosos,
quase todos vinculados as institui¢Oes religiosas e protegidos
pelos mecenas.” Guardides dos ensinamentos de instituicdes
religiosas  cristds, os primeiros humanistas fil6sofos™
apresentavam, as vezes, uma estranha mistura de teorias velhas e
novas.

Ficino, por exemplo, ndo se esquivou em utilizar os
argumentos de diversas correntes doutrindrias para demonstrar a
teoria do appetitus naturalis,” admitindo aspectos positivos na
pluralidade das religides, ou seja, na interpretacdo da divindade.

Dos  primérdios do movimento humanista de
fundamentacdo religiosa-crista a contemporaneidade, o vocdbulo
humanismo incorporou muitas outras influéncias e vertentes,
além da filosofia de fundo religioso-crista. O Iluminismo do
século dezoito, por exemplo, caracterizou-se pela critica a
religido com base na razdao, derivando dai formas ndo-

'8 No Humanismo h4 redescobrimento, estudo e imita¢do; no Renascimento,
criagdo (BECKER, 1971).

! Francesco Petrarca (1304-74); Lorenzo Valla (1407-57); Marsilio Ficino
(1433-99); Pietro Pomponazzi (1462-1525), entre outros.

* Os mecenas — papas e bispos, reis e principes, banqueiros e comerciantes —
protegeram e estimularam a tarefa dos humanistas. Dentre eles destacam-se: o
papa Nicolau V (1405-47), Lourengco o Magnifico (1449-92), os Médicis,
poderosa familia de banqueiros que dominou Florenca, tornando-a a capital
do Humanismo e do Renascimento.

I Na interpretacio de Rico (1998, p. 116), “Essere filosofo ¢ lo stesso che
essere cristiano’.

22 Com a teoria do appetitus naturalis, Ficino quer dizer que a alma para
alcancar Deus depende de um natural movementto a natural desire. “A
origem de qualquer movimento €, assim, encontrada na esséncia da coisa que
se move; o fim (€ encontrado) na perfei¢do daquela coisa (que se move).
Essas tendéncias sdo chamadas ‘naturais’ porque sio diretamente
dependentes da esséncia e sdo comuns a todos os membros de uma espécie
em todas as épocas [...] cada tendéncia natural estd em tltima andlise
relacionada com Deus” (CASSIRER; KRISTELLER ¢ RANDALL JR., 1956,
p. 188-9).



dogmadticas de humanismo: o agnosticismo e o ateismo.”
Especialmente no século XX, o termo humanismo associou-se
a0 marxismo e, as vezes, ao estalinismo. A tendéncia em
associar humanismo a diversas correntes de pensamento e
doutrinas (econdmicas, morais, filoséficas, religiosas), as vezes
ndo bem humanistas, é compreensivel pelo fato de que o
humanismo ndo se restringe apenas a drea da escolaridade
classica (classical scholarship) italiana ou a instru¢do da
educacdo liberal classica (classical liberal education) germanica.
Da matriz renascentista, outros humanistas atribuiram-lhe uma
visdo expandida, generalizando seu uso:*

[...] sobre o individuo e a personalidade humana, a
mente humana e o corpo, o valor humano e o bem-
estar, o poder humano e o progresso, a liberdade
humana e o destino, a humanidade em geral, que era
considerada como sendo a caracteristica da
Renascenca (WALTER, 1998, p. 33).25

 Para um melhor aprofundamento teérico do existencialismo ateu em
Nietzsche, Sartre e Marx, consultar Vircillo (1975).

** A classical scholarship, focada na linguagem, estrutura-se em trés padroes:
suprimento de fatos e imagens a mente do aluno, fornecimento de ferramentas
l6gicas para a organizacdo desses fatos e, finalmente, a liberag¢do do individuo
para expressar suas conclusdes de forma autonoma. Pedagogicamente, essa
educacdo, semelhantemente ao trivium das humanitas latino, se divide em trés
momentos: absorcdo e sistematizacdo dos fatos, aprendizagem do pensar por
meio de argumentos e o uso da expressdo oral e escrita de forma autdénoma.
Na educacio classica todo o conhecimento inter-relaciona-se do ponto de
vista das ciéncias, das artes, literatura e da historia. Ao articular os
conhecimentos sob esse ponto de vista, a educacio classica € sistematica e
rigorosa. A sistematizacdo e a rigorosidade se propdem a desenvolver
virtudes no estudante. De acordo com Aristételes, define-se virtude como a
habilidade de agir de acordo com o que alguém sabe ser correto. J4 o classical
liberal scholarship reflete pensamentos de homens e mulheres que valorizam
a paz, a liberdade individual, o livre pensar, falar e agir.

» Cf. original “on the human individual and personality, the human mind and
body, human worth and welfare, human power and progress, human freedom
and fate, humanity in general, which was considered to be characteristic of
the Renaissance”.



3.5 CLASSIFICACAO E INTERPRETACAO DAS
MULTIPLAS CORRENTES DE HUMANISMO

Com essa visdo expandida e abrangendo multiplas
doutrinas, o humanismo, em particular no século XIX, assumiu
diversos usos no ambito das correntes politico-filoséficas. O
humanismo filos6fico do século XIX desenvolveu, em geral,
uma critica radical a religido, argumentando ter ela colocado
Deus no lugar do homem e que a filosofia deveria colocar o
homem no lugar de Deus. Contrariamente ao antropocentrismo
do humanismo renascentista cldssico, o que menos importa ao
humanismo filoséfico do século XIX € a pessoa humana. Acima
da pessoa, o humanismo filoséfico coloca a Sociedade Civil, na
sua forma mais perfeita e valiosa: o Estado nacional. Nessa
visdo, o Estado € o superior imediato do individuo, sendo, pois
representante de Deus presente na sociedade civil. Com essa
diretriz filosofica, emerge uma vertente politica do humanismo
filoséfico, denominada humanismo politico. Esse, esquecendo-
se da pessoa humana, praticamente encarregou-se de fomentar os
totalitarismos estatais e politicos, tanto dos da direita — nazismo
— como dos da esquerda — comunismo, impondo um estado
onipotente numa afronta ao ser e a dignidade humana. Numa
perspectiva heiderggeriana,® a proposta marxista profanizou” o
ser ¢ o telos do socialista obscureceu finalmente a critica

*® Dentre as diversas preocupagdes quanto a técnica, Heidegger menciona a
materializa¢do, a homogeneizagdo e a funcionalizacio do ser, ensaiando ja
um protesto contra o existencialismo sartriano, pois esse “umanesimo di
Sartre, esatto equivalente del suo ateismo, si inserisce apertamente nel filone
di pensiero assolutistico e totalitario che va da Hegel a Nietzsche e da
Kierkegaard a Marx” (VIRCILLO, 1975, p. 18).

*7 Profanagio que se manifesta na inexisténcia em toda a literatura marxista
ou marxizante de um “dnico tratado sobre os direitos do homem” (BOBBIO,
1999, p. 138). Ja sob o ponto da vista de Wilson (apud LEITE, 1998), o maior
erro dos socialistas-marxistas consistiu em nao admitir a existéncia da
natureza humana. Queriam dizer que tudo era um programa completamente
aberto e que, portanto, era possivel moldar seres humanos exclusivamente a
um perfeito sistema econdémico e social.



marxiana.”® Exemplo disso € a filosofia de Marx que, ao buscar a
eficacia politica na perspectiva de transformar o mundo, deixou
a deriva as especulacdes sobre o ser (NUNES, 1998).

Ao abrigo da visdao expandida do humanismo do século
XIX pontificaram diversos outros humanismos, com influéncia
marcante em quase todas as esferas politicas, principalmente na
educacdo americana repleta que estd de ideias humanistas
seculares sob a influéncia, principalmente, de John Dewey.”
Diferentemente das abordagens cristds da obediéncia a uma
entidade externa (heteronomia) e da transcendéncia, predomina
na educagdo americana a ideia de que o homem é auténomo e
pragmatico. De acordo com os seis estdgios do desenvolvimento
moral em Kohlberg,” a crianca americana € treinada para:

[...] obedecer a regras para evitar puni¢do; ser
formada (ser educada) para obter recompensas e
em ver seus valores retribuidos; (ser educada)
para evitar a reprovacao, o desapreco de outros e
a censura por parte da autoridade legitima e a
culpa resultante; (ser educada) a fim de manter o
respeito do espectador imparcial que julga em
termos de bem-estar comunitdrio e a fim de evitar
a auto-condenacdo (KOLBERG apud

% 0 flagelo ideolégico marxista e o fundamentalismo de mercado podem ser
melhor apreciados em Tambosi (1999).

* Seguidor do filésofo e educador americano Charles Sanders Pierce (1839-
1914) fundador da escola de filosofia do pragmatismo, John Dewey (1859-
1952), no ambito educacional, publicou “A escola e a sociedade (1899)” e
defendeu o ensino da ciéncia com o slogan aprender fazendo, sustentando
que as criancas aprendem mais quando sdo encorajadas a serem imaginativas
tanto no trabalho prético quanto no tedrico.

% Lauwrence Kohlberg (1927-87) é um psicélogo norte-americano da
chamada teoria cognitiva. Kohlberg foi influenciado por Jean Peaget (1896-
1980), que atuou no campo da psicogénese e da educacdo moral. Contrapde-
se a teoria cognitivista de Kohlberg, o fildsofo canadense Charles Taylor,
defensor de uma teoria comunitarista da moral, segundo a qual a coesdo e
solidariedade da comunidade asseguram os padrdes morais dentro da
sociedade.



BOCKMAN, 1990, p. 34).”

Dessa concepcdo, o objetivo da educacdo secular
humanista consiste em treinar criangas “[...] como tomar
decisdes morais e éticas julgadas apropriadas de acordo com os
preceitos do humanismo” (MCGAW apud BOCKMAN, 1990, p.
34). Dessa concep¢do decorre, também, o surgimento do
humanismo secular, que rompendo parcialmente com o
humanismo conservador religioso-cristdo, incorporou um novo
tipo de responsabilidade que repousa sobre a presente geracao.
Disso ndo resulta, no entanto, que a educagdo americana
incorpore efetivamente os preceitos do humanismo. “A maior
parte de nossos formandos de faculdade continua em
desvantagem nas humanidades, a saber, histéria, literatura,
filosofia e ideais e praticas do passado que moldaram a
sociedade em que eles entraram” (SPANOS, 1993, p. 2). Ao
contrario, nos ultimos 50 anos mais ou menos, “[...] a sociedade
americana vem transformando as criangas em consumidores [...]
e uma das formas de transformar as criangas em consumidores é
erotizando-as” (BANKS, 1998, p. 5).

O humanismo secular apoia-se na ciéncia € nos seus
mentores Karl Marx (1818-83) e Sigmund Freud (1856-1939),
dentre outros. Deste ultimo, destacam-se os seguidores Erich
Fromm (1900-80), Carl Rogers (1902-87), Kurt Lewin (1890-
1947), Abraham Maslow (1906-70) e Rollo May (1909-94).

Karl Marx proclamou que o homem, pela revolucao, deve
lutar para transformar sua situacdo de dependéncia e redescobrir
a liberdade em unido com a natureza, na busca de uma sociedade

3 Cf. original “obey rules to avoid punishment; conform to obtain rewards,
have favors returned, etc, conform to avoid disapproval, dislike of others,
conform to avoid censure by legitimate authority and resultant guilt; conform
to maintain respect of the impartial spectator judging in term of community
welfare, conform to avoid self-condemnation”.



qualitativamente diferente e na construcdo de um novo homem.
Essas ideias — compreendidas atualmente como humanismo
marxista — tiveram grande influéncia ndo s6é em alguns
educadores e humanistas americanos no inicio do século XX
(John Dewey e Corliss Lamont, por exemplo), como também em
diversos religiosos e educadores da América e do Caribe na
linha da teologia da libertacdao (Paulo Freire, educador brasileiro,
Hugo Assmann, brasileiro-germanico, Juan Luis Segundo,
jesuita uruguaio, Leonardo Boff, tedlogo brasileiro e Jodo
Sobrinho, hispano-jesuita). Esses pensadores, em sua grande
maioria acreditam ou acreditavam que a prdxis, como modelo de
teologia, responde corretamente a necessidade das pessoas
encontrarem seu préprio destino.”

Freud desenvolveu uma teoria abrangente da estrutura
psicoldgica e do funcionamento da mente humana, rejeitando a
crenga em Deus e afirmando que a fé religiosa € uma neurose
obsessiva universal. A sua contribuicdo cientifica mais
significativa, principalmente na area da Psicandlise, sistematizou
o estudo dos tragos da personalidade.

Nessa linha de raciocinio, Fromm,*” em Marx’s Concept of
Man (1961) e Beyond the Chains of Illusion (1962), aceitou a
avaliacdo marxista de que as teorias de Freud contribuiram para
desumanizar a sociedade politica, ao advogarem a conformidade
do homem aos padrdes industriais. Ao fazer da liberdade a
caracteristica bdsica da natureza humana, considera-se que
Fromm incorpora novos valores ao legado de Freud e Marx, pois
o primeiro postulou que nossos characters sao determinados
pela biologia, e o segundo, que os individuos sdo determinados

32 Cfe. Gutierrez (1973). Especificamente com os dominicanos, ver uma
versdo de frei Beto no envolvimento deles com a Alianca Libertadora
Nacional (ALN) em Folha de S. Paulo, 7 jun. 1998, p. 5-6, Mais!

3 As idéias que Fromm compartilha com o socialismo podem melhor ser
apreciadas em L’Umanesimo socialista (1971).



pela sociedade, e mais especialmente, pelos sistemas
econdmicos. Reintroduzindo a ideia da liberdade dos humanistas
renascentistas, Fromm permitiu que as pessoas transcendessem
os determinismos de um e de outro.

Rogers, destacado pioneiro no desenvolvimento da
Psicologia Humanista — fundou o movimento da Psicologia
Centrada na Pessoa, elaborando e definindo um método de
terapia centrada no cliente. Liderando um grupo de
pesquisadores, deu inicio a uma abordagem mais humana aos
pacientes hospitalares. A filosofia e a visdo de ser humano em
Rogers apresentam um entendimento holista e sistémico do
homem, expresso na ideia de que o comportamento humano é
extremamente racional.

Assim, Rogers supera a racionalidade intelectual e linear —
ordinariamente reduzida a capacidade de reter informagdes ou
habilidades técnicas, adestradas a partir da educacdo formal —
para uma racionalidade implicita a vida, expressa na tendéncia
humana a autoatualizagdo.

De um modo geral, a psicologia humanista de Rogers, bem
como a de Maslow, opde-se as concepcdes fragmentadoras da
visdo de homem e prefere tal qual o humanismo renascentista, o
estudo do homem em seu potencial mais positivo (ROGERS;
KINGET, 1977; MASLOW, 1993; REALE; ANTISERI, 1990).

Maslow, conhecido pela sua hierarquia de necessidades e
pela sua teoria da motivacdo, desenvolveu o conceito de auto-
realizacdo, esta encontra-se no mais alto nivel da hierarquia das
necessidades humanas, cuja andlise se desenvolve na perspectiva
dos padrdes industriais. Especialmente em Motivation and
Personality (1954), Maslow busca compreender a natureza e a
psicologia humana, e com o conceito de hierarquia, demonstra
que as pessoas precisam satisfazer determinadas necessidades
numa escala ascendente (abrigo e alimentagdo, por exemplo) em
detrimento de outras, para se motivarem.



May, conhecido psicélogo existencialista americano, foi
fortemente influenciado pelos humanistas americanos e
europeus. De suas obras — The Meaning of Anxiety (1950),
Man’s Search for Himself (1953), Psychology and the Human
Dilemma (1967), The Discovery of Being (1983), The Cry for
Myth (1991) — destaca-se Love And Will (1969), em que May da
atencdo especial ao conceito de motivagdo, entendido como um
conjunto de elementos, na figura metaférica dos daimons.
Daimons sdo pequenos deuses representando um conjunto de
motivos especificos, dos quais o mais importante ¢ Eros. J4 a
vontade € a habilidade de cada um organizar-se para alcangar
seus objetivos, ressaltando que o papel do homem na terra é
cingir amor e vontade.™

Com a evolugdo e o interesse cada vez mais intenso pelas
ciéncias naturais, o humanismo perde espaco na maioria dos
programas de ensino, quanto as suas caracteristicas e propdsitos
originais, cedendo lugar ao humanitarismo. Hoje, no ambito
educacional, ao humanismo atribui-se a uma simples atitude
moral de benevoléncia para com os outros homens, que, as vezes
se confunde com altruismo.” Embora antagdnicos em alguns
aspectos, além do humanismo marxista, emergiu o humanismo
existencialista de Jean Paul Sartre, o integral de Jacques
Maritain® e o ontolégico de Martin Heidegger,” além de outros,

3% Cf. resenha de Boeree, disponivel em:
<www.ship.edu/~cgboeree/cgboree/may.html>. Acesso em: 18 jul. 2015.

35 Humanismo, neste trabalho, estd sendo predominantemente aceito como
filosofia, que busca separar o homem de seu relacionamento da ideia de Deus.
O homem, nessa filosofia, € o centro de todas as coisas, ou seja, do Universo
e da preocupacao filoséfica. J4 o Humanitarismo € uma doutrina filoséfica e
politica que visa a atenuar as injusti¢as dos povos por meio do que se chama
comumente de filantropia.

3% Maritain (1996, p- 153), em defesa do Humanismo Integral, ressalta o valor
do invento humano, colocando-o a servi¢o da liberdade: “The man develop
the virtualities contained with him, his creative forces and the life of the
forces of the physical world instruments of his freedom”.



como o ecoldgico. Em Sartre, o existencialismo expressa a ideia
autdbnoma do humanismo, ao pregar uma liberdade necessaria
associada a responsabilidade absoluta pelos atos dos homens
para consigo mesmo e para com os demais membros da
sociedade. Nessa linha de raciocinio, o humanismo sartriano
consiste num esforco humano para pensar, sentir € agir por si
proprio e aceitar a logica dos resultados. Pensando assim, Sartre
resgata algumas ideias que sdo comuns ao humanismo
renascentista (BLACKHAM et al., 1969). O existencialismo de
Sartre pressupde um universo absurdo, sem finalidade ou sentido
intrinseco e, ainda, resulta em fracasso pela propria estrutura do
desejo.”® O homem tem liberdade ilimitada de escolha e deve
assumir responsabilidade absoluta pelos atos. Obrigado a
descobrir o sentido em sua prépria existéncia incerta, € ndo em
outra, o ser existente tem que fazer op¢des.” Um universo
absurdo, sem finalidade ou sentido intrinsecos, no entanto, pode
ser substituido pelo livre engajamento numa existéncia
autenticamente humana. Para Sartre, engajamento significa
envolver-se em situagdes concretas. Assim o homem solidariza-

*7 Por ser um pensador polémico, convém ressaltar que Heidegger (1889-
1976) num certo periodo de sua vida (meados de 30 do século XX) foi “an
active and enthusiastic Nazi” (DAVIES, 1997, p. 139). Mais tarde, no
entanto, ele o repudiou (ROHMANN, 2000). Para maiores detalhes e
compreensdo de seu envolvimento com o nacional-socialismo, consultar
Magee (1999) e os comentarios de Maria Cristina Frias em Nova biografia de
Heidegger sai em alemdo, na Folha de S. Paulo, 6 nov. 1994, p. 6-10.

3 Para aprofundar-se nessa ideia sartriana de um universo absurdo e sem
finalidade, o leitor dispde da obra de Vircillo (1975). Nela, Vircillo considera
que o humanismo de Sartre, equivalente ao seu ateismo, “si inserisce
apertamente nel filone di pensiero assolutistico e totalitario che va da Hegel
a Nietzsche e da Kierkegaard a Marx [...]”.

** Numa perspectiva de ‘seres morais’, Fichte (1762-1814) antecipou essa
ideia ao afirmar que a natureza dos seres em sociedade reside na plena
consciéncia para agir e fazer escolhas. O homem age e, ao fazé-lo, toma
decisdes; e fazendo isso tem experiéncia direta de sua prépria existéncia —
ndo como objetos no mundo empirico, mas como agente moral.



se com oOs acontecimentos sociais e politicos de seu tempo,
exercitando a liberdade comprometida com a acao.

Além das questdes com que sempre se debateu — questdes
politicas, econdmicas e culturais — o humanismo, na década de
90, defrontou-se com dois eventos historicos: a derrocada do
comunismo — simbolizado pela queda do muro de Berlim em
outubro de 1989 — e, o processo de unificacdo europeia —
simbolizado pelo tratado de Maastricht em dezembro de 1991.
Apesar de haver, ao longo do tempo, abrigado as diversas e
multiplas correntes doutrindrias,” o humanismo manteve-se
como um conjunto homogéneo de atitudes e principios, gerando
uma matriz de pensamento especifica.*’ Uma das caracteristicas
mantidas do humanismo como valores permanentes € a
concep¢do, contrapondo-se a0  aspecto  negativo  no
existencialismo niezschiano (KITWOOD, 1975), altamente
positiva do homem quanto as suas possibilidades do agir e fazer
escolhas morais (MONDIN, 1998). Nao ficou, no entanto, imune
a querelas nas esferas religiosas e politica de seu periodo
histérico tais como a Reforma e Contra-Reforma, o Concilio de
Trento (1545-63) e as guerras religiosas na Franca, na
Inglaterra, Escécia e nos Paises Baixos.

Atualmente, tem-se mencionado o vocdbulo humanismo
ndo s6 para designar um movimento que destaca a necessidade
da dignidade do homem educado liberalmente, sendo também
para qualificar certas tendéncias filosoficas, especialmente
aquelas que pdem em relevo os ideais humanos. Como os ideais
humanos s3o muitos, muitas sdo também as concepc¢des de

%0 Uma forma de classificagdo dessas correntes doutrindrias é sugerida por
Puledda (1996), que propde as seguintes: Renaissance, Marxist, Christian,
Existentialist, Anti-Humanisms, New Humanism.

! Essas atitudes e principios se expressam pela proclamacdo da Razdo como
guia supremo da vida humana e pela revolta da personalidade contra a
autoridade eclesidstica.



humanismo. Assim, tem-se humanismo: a) cristdo, b) integral
(ou da Encarnacdo no sentido de Maritain), ¢) humanismo
socialista, d) humanismo liberal, e) humanismo cientifico, e
diversos outros.

Algumas dessas tendéncias humanistas caracterizam-se por
fixar a nocdo de “pessoa”, em contraposicdo a ideia de
“individuo”. H4 as tendéncias que, em nome do humanismo,
reivindicam a “sociedade aberta” em oposicdo a uma “sociedade
fechada”. Outras, ainda, destacam o carater fundamental do
aspecto ‘“‘social” do ser humano. H4 também aquelas que
salientam a  totalidade do ser, contrapondo-se a
unidimensionalidade do homem.

Desde os primérdios do humanismo renascentista, mais do
que os proprios humanistas suspeitavam, o “método” humanista
consiste em assegurar a variedade e a espontaneidade das
experiéncias. Dedicando-se profundamente a retdrica, os
humanistas buscaram a aproximacgdo a exatidao, a plasticidade
ao rigor e o resultado satisfatério tanto intelectual quanto prético
a rigorosidade racional. Dai a sapiéncia e o poder em ser
intensamente produtivo sem nada reter exclusivamente para si,
agir sem se perder na atividade e guiar outros sem o0s
constranger, educando-os. Para eles, a discérdia das
circunstancias nao afetava a concdrdia da sua substincia, ou
seja, a vida humana associada.

Nesse sentido, os humanistas tornaram-se universais, pois,
buscando o equilibrio entre o profano e o mistico, ensinaram a
diferenca entre meios e fins. Fundamento esse de validade
universal na contemporaneidade, principalmente no ambito das
organizacoes, pois sugere a tolerancia e a solidariedade humana.

De acordo com o que foi visto até 0 momento, predominou
uma maior aceitacdo e convergéncia da doutrina nominalista
que, fornecendo elementos mais adequados a compreensido do
mundo em detrimento do universalismo, aos poucos permitiu ao

homem readquirir a crenca no poder de submeter o universo a



seus desejos, escapando da reveréncia total as forcas do
universo. Dessa convergéncia, principalmente por ressaltar a
criatura humana no universo, recebeu o nome de humanismo,
difundindo-se para o Ocidente.*

Na Espanha, despontaram Antonio de Nebrija (1441-
1522), latinista e gramdtico (Gramatica de Lingua Castellana) e
Juan Luis Vives (1492-1540), filésofo, moralista e pedagogo
(De Tradendis Disciplinis). Juan Luis Vives foi um humanista
espanhol e estudante de Erasmo, eminente em educacgdo,
filosofia e psicologia, que se opOs ao escolatiscismo e enfatizou
a inducao como método de pesquisa.

Nos Paises-Baixos, Erasmo de Roterdd ou Desiderius
Erasmus (1466-1536) em Elogio da loucura, censurou os
costumes dos seus contemporianeos, as supersticoes, 0s
preconceitos e a ignorancia; na Inglaterra, Thomas Morus
(1478-1535), na obra maxima, Utopia, escrita em 1516, revela e
condena a pobreza extrema, a riqueza revoltante, 0s castigos
brutais, as perseguicdes religiosas e o selvagem morticinio das
guerras.*

A descricdo da Utopia possui as caracteristicas
essenciais da construgdo tedrica de uma
comunidade conforme descrita por Aristételes. A
melhor comunidade contém apenas aquelas
coisas necessdrias para a felicidade de seus
cidadaos e, desta forma, a felicidade humana
deve ser definida (é o trabalho da filosofia
moral), que, por sua vez, estabelece as metas ou
os fins da comunidade. Essas metas, por sua vez,
determinam condicdes materiais necessdrias para
que se alcancem tais metas. O meio para obté-las,
considerando-se aquelas condi¢des materiais,

2 Cf. Burckhardt (1991) e Reale e Antiseri (1990), criatura humana repleta de
muitos modos da mitologia egipcia.

* Na Utopia encontram-se os fundamentos da filosofia moral numa
rearticulacd@o e reapropriacao aristotélica do conceito de felicidade. Revelacao
e condenacdo da pobreza extrema e da riqueza revoltante também encontrada
na obra literdria de Victor Hugo (1802-85), em “Os Miserdveis”. Nessa obra,
Victor Hugo denuncia os abusos reais de seu tempo e defende os valores
essenciais da civilizacdo e da comunidade.



pode ser idealizado e embutido na estrutura da
sociedade ideal. Assim, o carater da sociedade
depende, em ultima andlise, da filosofia moral
(KEKEWICH, 2000, p. 181).*

Em Utopia, ou verdadeiramente a cidade do homem, a
ética consiste em respeitar os preceitos da religido, a fazer o bem
aos outros e obedecer as leis.

Bisogna dunque rispettare [...] anche le leggi
pubbliche sulla distribuzione dei beni della vita,
cio¢ sulla materia del piacere, promulgate
secondo giustizia da un re buono, ovvero sancite
con unanime consenso dal popolo (MORUS apud
BERTT; ROSSITTO; VOLPI, 2000, p. 34).

A ética de Morus € profundamente cristd e jd nos albores
da modernidade, sugeria algumas caracteristicas morais para a
formacdo de uma sociabilidade humana mais justa, pois “[...]
andare a spezzare il piacere altrui pur di conseguire il proprio é
ingiustizia veramente. Invece togliere qualcosa a te stesso da
dare agli altri, ecco proprio il compito dell’'umanita e della
bonta” (MORUS apud BERTI; ROSSITTO; VOLPI, 2000, p.
34).

Ao lado dessa ética profundamente cristd, Morus elogia a
propriedade comum das riquezas, contrapondo-se aos Estados
fundados na divisdo de bens para uns poucos privilegiados em
detrimento dos menos dotados deles. Chega mesmo a indagar se

#Cf. original “The description of Utopia has the essential features of the
theoretical construction of a ‘commonwealth’ as described by Aristotle. The
best commonwealth contains only those things necessary for the happiness of
its citizens, so human happiness must be defined (the job of moral
philosophy), which in turn defines the commonwealth’s goals. These in turn
determine necessary material conditions for the achievement of those goals.
The best means to achieve them, given those material conditions, can be
devised and built in to the structure of the ideal society. Thus the character of
the society ultimately depends on the foundational moral philosophy”.



ha justica e equidade quando o Estado se transforma numa
“congiura di ricchi, i quali, sotto nome e pretesto dello Stato, no
si occupano che dei propri interessi’ (MORUS apud BERTI;
ROSSITTO; VOLPI, 2000, p. 36).

Nesse sentido, pois a obra de Morus tem uma inspira¢ao
profundamente  humanistica. No campo da filosofia
contempordnea € no contexto das sociedades democrético-
constitucionais, Rawls trata das condi¢cdes materiais necessarias
como bens sociais primdrios, pois para a efetivacio da
democracia constitucional na sociedade contemporanea depende
dos fundamentos da filosofia moral.*

O movimento humanista, nessa expansao para o Ocidente,
encontrou na Franca enorme repercussdo sociopolitica com
Petrus Ramus (Pedro de la Ramée 1515-72) e com Michel de
Montaigne (1533-92). O primeiro, vitima da noite de Sao
Bartolomeu (1572), estudando os Didlogos de Sécrates
(discussao do senso comum, exame das coisas e, principalmente,
a supremacia da razdo sobre autoridade), colocou em cheque
Aristételes e toda a escoldstica aristotélico-tomista medieval.*
Montaigne, por sua vez, reforcou a ideia da supremacia da razio
e construiu uma pedagogia que prega a supremacia do
conhecimento intelectualmente assimilado sobre a crenca

* No presente trabalho, adota-se o conceito classico de moral que, na
perspectiva de Rawls (1971; 1997; 1999), significa procedimento pratico.
Essa concepgao explica porque a virtude dos homens ndo se chama ética,
sendo moralidade. Da moral advém as obrigacdes comprometidas com acgdes
universalmente aceitas na perspectiva dos demais seres vivos. Na
obrigatoriedade moral estd implicita a idéia da reciprocidade. O leitor pode
melhor apreciar a evolu¢@o da moralidade em Katz (2000) e no Brasil em
DaMatta (1986).

* Em sua dissertacio de 1536, intitulada Quaecumque ab Aristotele dicta
essent commentitia esse (“cuanto ha dicho Aristoteles es mentira”), Petrus
posicionou-se francamente contra os escoldsticos, que seguiam a légica
aristotélica. Petrus defendeu a dialética natural, pois com esta, os homens
usam o sentido comum para descobrir e compreender o mundo (MORA,
1969).



(GRIMBERG, 1967).

3.6 O RESGATE DA NATUREZA POLITICA DO
MOVIMENTO HUMANISTA

O movimento humanista alcancou sua plenitude nos
séculos XV e XVI em decorréncia da universalizacao da atuagao
da religido, filosofia, artes e ciéncia, como da expansdo do
comércio que ganhou dimensdes planetarias apds 0s
descobrimentos. Esse processo favoreceu a universalizagdo das
ideias de Erasmo de Roterdd,” que jd alertara para a necessidade
da prética das boas acdes (moralidade), conferindo as virtudes
(morais/civicas) uma posi¢do central na vida politica,
independentemente da filiacao religiosa. Ou seja, o despertar na
consciéncia humana, de uma personalidade autbnoma e de uma
rebeldia a autoridade externa como fato heteronimo.

A essas ideias centrais aparecem numerosas ramificacoes
de significados mudltiplos, tal qual a dignidade humana,”® que
tende dar ao homem a centralidade das decisdes e, a0 mesmo
tempo, conscientizd-lo de suas limitagdes. Nesse periodo, dois
foram os movimentos predominantes do humanismo dos séculos

*" Em parte se justifica, ainda hoje, a razdo pela qual, em sociedades politicas
orientadas pela ética da pratica das boas a¢des na esfera ptiblica
(principalmente a publicidade), a corrup¢ao seja tao reduzida e haja elevada
confianga dos cidaddos nas institui¢des publicas (TRANSPARENCY
INTERNATIONAL, 1999).

* Cf. Bernardi (2000) e, em particular, Praag (1982), ao conceitua-la como a
simultanea realiza¢do da liberdade, igualdade equitativa e fraternidade para
todos.



XIV a XVI - o literdrio e o filos6fico.”

No ambito filos6fico, o humanismo exaltou a vida civil e
buscou na prdxis, mecanismos de uma sociedade vinculada a
liberdade politica. O nicleo do movimento filoséfico se assentou
nas discussOes doutrinarias da vida ativa, da virtude civica e da
liberdade,” caracterizando, na visdo de Antiseri e Reale (1990),
uma nova filosofia.”! O humanismo identificado como uma nova
filosofia trouxe diversas implicagdes a organizacdo da
sociabilidade humana, principalmente aquela que exige um

* 0 literario reivindica: 1 — a centralidade e a totalidade do homem como ser
formado de alma e corpo e destinado a viver no mundo e a domina-lo; € assente
entre os estudiosos e historiadores que o homem do século XIV a XVI gira,
predominantemente, em torno da literatura e da filosofia; 2 — a historicidade do
homem e a exigéncia filol6gica, com uma atitude de distanciamento e de
consciéncia histérica do presente; 3 — reconhecimento do valor humano das letras
cléssicas, transformando as boas artes (disciplinas humanisticas) em condi¢do de
formar uma consciéncia realmente humana, aberta em todas as dire¢des, por meio
da consciéncia histérico-critica da tradi¢do cultural.

% Para aprofundar-se sobre a virtude civica, além de Berkowitz (2000), o leitor
podera consultar Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens de Jean-Jacques Rousseau. Sao Paulo: Martins Fontes, 1993;
com comentdrios de MATOS, Franklin de. Em Decadéncia da virtude comega
com a histdria, cf. Folha de S. Paulo, 7 nov. 1993, p. 6-11.

>' A idéia de que essas caracteristicas formaram uma nova filosofia ainda continua
assunto em aberto. Cassirer, Kristeller e Randall Jr. (1956) e, especialmente,
Nauert Jr. (2000, p. 9) entendem que os humanistas italianos nao foram “neither
good nor bad philosophers, but no philosophers at all”. Acompanha esse
raciocinio Praag (1982, p. 45), para quem o humanismo “/...] is in essence not a
philosophy but an often unspoken perception of life and a practice of living that
has been put into words in a philosophical manner by thinkers, though they are
often also pioneers in changing the cultural pattern”. Nesta obra, adota-se o
entendimento de Antiseri e Reale (1990) e Paviani (2000) ao caracterizarem o
Humanismo como uma filosofia em vez de uma religidao. Em especial Paviani
(Ibid., p. 270) o “[...] Humanismo latino, no essencial, ¢ uma filosofia que
subordina todas as atividades e produ¢des humanas ao proprio homem”.



regime, um governo republicano’® e um sistema de leis que
garanta a igualdade de todos. Nessa linha de raciocinio
humanistico, suas bases enraizaram-se na tradicdo politica
ocidental, essencialmente em Rousseau e em Rawls.

Rousseau pregou a ciéncia da virtude em vez da exclusiva
razdo iluminista, pois sociabilidade e racionalidade sdo
aquisicdes resultantes da pratica social e politica. O amor-
proprio, por exemplo, é um sentimento que s6 se adquire e se
desenvolve em sociedade. Ele - o amor - permite dois
sentimentos: o amor de si, que o leva a zelar pela propria
sobrevivéncia, e a piedade natural, que o faz comover-se como
os sentimentos de seu semelhante. E isso se adquire em
sociedade desde que circunstancias favordveis estimulem o ser
humano assim agir. Dai a necessidade do agir moral com leis
publicas e governantes prudentes.

Em seu Contrato Social, Rousseau fundamentou o
conceito de que € possivel associar homens mantendo-os ao
mesmo tempo livres e iguais. Para associd-los de forma livre e
igual, hd a necessidade de bons governantes e boas leis, muito
além do cientificismo e do tecnologismo advindos dos ditames
da razdo.

Rawls (1999), refinando a ideia do Contrato Social,
reafirma a prioridade da liberdade que resulta da conviccio de
que autoestima € um dos bens primdrios, € que uma
caracteristica fundamental dos seres humanos é o desejo de

32 Regime é 0 modo de organizar o poder visando a assegurar determinada
distribuicdo de valores, econdmicos ou ndo, entre os membros de uma
sociedade. E, em suma, a forma concreta de organizagao politica, 0 modo
pelo qual se distribui e organiza o poder efetivo. Dependendo de quem manda
e de como seu poder é organizado, variam os beneficidrios (individuos,
grupos, setores sociais ou econdmicos) das decisdes governamentais. Os
regimes na tradicdo ocidental sdo a monarquia, a aristocracia e a democracia.
Ja a Republica ou o Estado Republicano € governado pelo império da lei, ou
seja, os direitos e garantias sdo instituidos e sistematicos.



realizar sua natureza numa situagdo de livre unido social com
outros individuos.” A autoestima é um dos bens primdrios, e
uma caracteristica fundamental dos seres humanos é o desejo de
realizar sua natureza numa situacdo de livre unido social com
outros individuos. A base da autoestima em uma sociedade justa
nao € a renda dos individuos, mas a distribui¢cdo publicamente
defendida de direitos e liberdades fundamentais. Em uma
sociedade bem-ordenada a autoestima é:

[...] garantida pela afirmag@o publica do status de
cidadania igual para todos; permite-se que a
distribui¢do de bens materiais tome seu préprio
curso, de acordo com a justiga procedimental
regulada por instituicdes bdsicas justas que
diminuem os limites das desigualdades,
impedindo assim o surgimento da inveja
(RAWLS, 1997, p. 606-607).

Ao aceitar uma liberdade desigual, o individuo pode
“perder dos dois lados” (RAWLS, 1997, p. 606). Dessa forma,
nenhum sujeito representativo (SR)™ arriscar-se-ia a assumir
uma posicdo desvantajosa em relagdo as liberdades, por receio
de se ver impedido de exercer fungdes e de realizar atividades
que lhe permitam desenvolver seus poderes morais nesta
geracdo, bem como de transmiti-los, como heranca, as préximas
geragdes de forma justa.”

Nesse sentido, o humanismo, despertando na consciéncia
humana a personalidade autonoma e exigindo uma postura de

>3 Autoestima é a expressdo que Rawls utiliza para dizer amor-préprio
(RAWLS, 1999).

>* Os sujeitos representativos (SR) representam reivindicacdes de justica e a
arena da definicao da justica sempre € o meio politico. O SR sempre € alguém
que pode ser um membro normal e plenamente cooperativo da sociedade por
toda a vida (Id., 1997).

 Justica intergeracional é um conjunto de principios que define o que
devemos, sob a Gtica da justica, a geragdes remotas (bisnetos e seus
descendentes) e imediatamente futuras (os filhos e netos).



responsabilidade publica dos atos humanos, deu inicio a
construcdo das  sociedades democriticas, até entdo
desconhecidas em sociedades contemporaneas. Nela, as pessoas
sdo cidadds e veem a si mesmas como pessoas livres, morais e
iguais. O raciocinio de virtude foi reapropriado por Rousseau
para explicitar sua preocupacdo com a decadéncia da virtude
civica em detrimento da ciéncia. Para ele, a virtude civica é
inseparavel da igualdade, pressupondo, sempre, uma sociedade
livre. Nesse contexto, na esfera do liberalismo politico cldssico,
todos estdo submetidos, por consenso, a uma Unica autoridade.
Os sectarios de qualquer religido, por exemplo, nao
compartilham dessa ideia, porque ja partem da existéncia prévia
de um superior em forma de Deus ou entidade heteronima. O
liberalismo politico em justica como equidade™ diz-se classico
por que, apesar da existéncia da autoridade unica, ndo elimina as
concepcoes privadas de bem (filoséfica, moral ou religiosa) e
respeita e promove no ambito publico, as diferencas e as
divergéncias como necessarias a vida e a estabilidade em
sociedade politicamente associada tal qual incipientemente
buscavam os humanistas renascentistas.

A concep¢do tanto de individuo quanto de pessoa sdao
significativos nesse periodo. O Humanismo procura emancipar o
individuo da fatalista personalidade medieval para que ele possa
expandir livremente sua energia criadora e conquistar o mundo,
gracas a qualidades intransmissiveis e intransferiveis. Ou seja,
um individualismo que ndo € isolacionista e egocéntrico, mas em
sua autonomia, respeitador da liberdade da pessoa humana,
particular ou universal. Em termos sociais, esse individuo levou
a uma instituicdo econdmica mercantil, iniciada e praticada por
uma nova classe, dotada de extremo vigor, a quem a tradicional

% Nesse trabalho, justica como equidade é analisada do ponto de vista
politico, para diferenciar-se da justi¢a procedimental.



nobreza dos feudos manifestava absoluto desdém, pois, segundo
essa nobreza, o burgués, apegando-se as coisas vis (o dinheiro),
representava uma séria ameaca a ordem estabelecida.

Ao declarar a dignidade de cada um, o liberalismo politico
se aproxima de Pico della Mirandola, para quem a liberdade, e
ndo exclusivamente o criador, pode ser a fonte das decisdes
humanas, opondo-se a cadeia da vida aristotélico-tomista.”’

Na visdo de Pico della Mirandola, o Criador fez o homem
nem terreno nem celestial, nem mortal, nem imortal para que
pudesse ser livre, dar forma e superar a si mesmo. Essa liberdade
exige a autodeterminacdo, pois 0 homem ¢ autor e ator da sua
causalidade prépria, a0 passo que os outros seres Sao apenas
expectadores de uma causalidade alheia.”® Parece haver
evidéncias que o Criador, a priori, ndo instituiu formas pré-
institucionais de vida humana associada, pois sé ao homem foi

7 Essa hierarquia consiste classificar os seres conforme seus atributos
comuns e suas qualidades. A exemplo de Platdao das formas ideais, a
progressdo nessa hierarquia dd-se a partir da matéria para o espirito, da
poténcia para o ato com Deus no topo como espirito puro e ato perfeito.

>% Pico della Miandola expressa a ideia da separagdo entre ser hominal e infra-
hominal. As criaturas infra-hominais sdo automaticamente governadas pelo
Criador ou Leis Cosmicas. No ser humano, porém, mercé do livre-arbitrio, as
leis (os imperativos categoricos em Kant) podem ser intensificadas como
debilitadas. Pico della Mirandola, tanto quanto alguns filésofos-educadores
da modernidade sustentam que o ser humano dotado de Razdo e educado na
perspectiva da Razoabilidade pode ampliar, pelas suas a¢des, uma sociedade
reciproca e soliddria. Caso isso ndo seja cultivado no ambito da educacao
politica brasileira, oblitera-se a consciéncia dessa possibilidade regredindo a
condicdo do homo homini lupus, ou, no caso brasileiro, dar continuidade a
matriz cultural de que cada um tire vantagem de tudo que esteja a seu alcance,
o mais rapidamente possivel (HOLANDA, 1998; AQUIAR, 2001; CASTOR,
2000; CARDOZO, 2000).



dado o poder de crescer.”

Se Marcilio Ficino, presidente da Academia de Florenca,
fundiu cristianismo com platonismo, aliado a um misticismo de
cunho helenistico, Pico della Mirandola, um dos pensadores
mais importantes de Florenca, identificou cristianismo com
humanismo. Adotando uma religido laica, de carater universal e
humano, desenvolveu suas teses, a exemplo de Ficino, sob
inspiragdo platdnica, mas idealizou um homem infinito, com sua
grandeza e capacidade para criar sempre coisas novas,
indefinidamente, em estado de liberdade.

A liberdade de autodeterminag¢do merece uma reflexao no
caso brasileiro. Até recentemente predominou na cultura
brasileira a doutrina catélico-crista com todos os seus rituais de
dominacdo e subordinacdo a uma autoridade divina com diversas
representacdes sociais e estatais (Império, por exemplo).
Infelizmente esse catolicismo brasileiro nao criou uma sociedade
bem-ordenada. Segundo Ribeiro (1995), a figura representativa
em termos de realidade histérico-antropoldgica no ambito da
Politica, em larga escala, é o mazombo. O mazombo é o
individuo nascido no Brasil, de pais estrangeiros, especialmente
portugueses, cujas caracteristicas se assemelham ao perfil do
homem cordial tracado por Holanda com as seguintes
caracteristicas: individualista-personalista, busca de prazeres
imediatos, descaso por ideais comunitdrios e de longo prazo
(SOUZA, 1999).

Na perspectiva histérico-antropoldgica, segundo Ribeiro
(1995) no ambito da Politica, o Brasil nasceu como uma espécie

% Questdo ontolégica retomada por Heidegger, numa tentativa de captar a
natureza essencial do ser, em si e por si, sem relacdo com qualquer ser
superior como Deus. Heiddeger chama a existéncia humana de Dasein, ou ser
presente. Se em Mirandola a liberdade se volve a Deus, e nele 0 homem
resolve suas angustias, no Daseinde Heidegger o homem tem consciéncia e
nos inquietamos com o nosso lugar no mundo e com a nossa propria
mortalidade (ROHMANN, 2000).



de subproduto indesejado de um empreendimento colonial, e
desse empreendimento resultou ocasionalmente um povo e, mais
tarde, uma nagdo. Esta nag¢do nasceu da condi¢do de feitoria
colonial a de nacdo aspirante ao comando de seu destino, por
forca de um outro processo civilizatério de ambito mundial — a
Revolugdo Industrial — que a afetou reflexamente. Ao que se
pode concluir que na constru¢io de uma sociedade bem-
ordenada politicamente, ndo houve a manifestacdo da autonomia
moral para se construir algo — uma nagéo, por exemplo.” Esté-se
muito mais redimindo do que construindo uma vida politica para
um fim (ou objeto) mais ou menos claramente conhecido ou
imaginado. Muita vontade e paixdo, mas pouco intelecto,
autonomia e liberdade para optar e ser senhor de suas proprias
opc¢des. Quem nao € autbnomo ndo pode ter liberdade.

A sociedade brasileira fo1 marcada pela doutrina crista
cujo poder de escolha punha o homem (moral) a mercé de
entidade externa a sua natureza politica. As instituicoes desse
aparelho religioso — semindrios, congregacdes, hospitais,
escolas, servigos publicos, igrejas, entre outros, produziram
efeitos profundos e de longo prazo, moldando de maneira
indelével o carater e os objetivos de milhdes de brasileiros ao
longo de sua histdria politica de subordinacao imperial, militar e,
recentemente,” de estruturas politicas incompativeis com a
formagcdo de cidaddos livres e autdbnomos para reivindicar
direitos e exercer deveres numa sociedade democrdtica. Na
cultura brasileira, nossas acdes politicas nunca explicam aonde
se vai chegar, por conta de um imagindrio religioso interpolado
com valores como a verdade, a bondade, a generosidade

% Na América Latina, o Estado autoritdrio, oligdrquico, doador de prebendas
e ineficiente ocupou o lugar da sociedade. A sociedade sul-americana nunca
teve verdadeira autonomia. A democratiza¢do que se inicia nos anos 80
resulta do esgotamento desse Estado autoritario (PEREZ LINDO, 2000).

o1 Constitucional e formalmente, pelo menos até 1988.



dificultando a compreensdo de nossas deliberadas acdes politicas
de pessoas racionais, livres, morais e iguais.

Hé4 duas situacdoes que fazem da cultura brasileira
contingencial como se o povo brasileiro fosse itinerante e errante
no tempo e no espaco, dificultando a ideia de uma cultura
soliddria e reciproca: a) a concepcdo de liberdade e b) o
entendimento de ordem politica e do modelo de
desenvolvimento econdmico brasileiro.

Numa sociedade em que € notéria a fragmentacdo da
coesao social, acrescida do fato de a sociedade esta em continua
transicdo e recessdes econOmicas, as estruturas politicas estdo
longe de se basear em ideias e principios confidveis, pois falta na
estrutura politica brasileira uma tradi¢cdo partiddria. Nessa
sociedade a representacao politica € institucionalmente fragil. As
elei¢des, por exemplo, sdo sempre retratos de um momento de
conquista de poder. Por extensdo, a estrutura basica da sociedade
fica a mercé, entre outros, do instante, da instabilidade da
justica, das agdes momentaneas de um governo e de programas
partidarios. E, mais, de personalidades ponerogénicas, ou seja,
dispostas a pratica do mal e sem restricdes morais.

3.7 O PODER REFLEXIVO DO HUMANISMO

Multiplas formas de convivéncia sociopolitica t€m sido
experimentadas pela humanidade em decorréncia dessa
possibilidade de o homem tomar suas préprias decisdes. Essas
multiplas formas vdo desde o anarquismo politico ao
autocratismo nazista e, recentemente, as posturas de governos e
economias globalizadas sem controle politico. No ambito da
filosofia e da teoria politica, até meados do século XX, estudos
politicos sistemdticos profundos que tratassem de dar forma
tedrica a organizacdo da sociedade, eram considerados um
empreendimento € um investimento intelectual que se julgava



amplamente moribundo (Democracy and Vision, 2001). E, até
recentemente, a economia parecia dominar o mundo da politica,
como ainda hoje as financas regem sobre o destino da
humanidade e das gera¢des futuras, num verdadeiro processo de
reducionismo  da  espécie  humana, que se guia
preponderantemente por fendmenos econdmicos em vez dos da
vida.

O enfoque economicista dos anos anteriores a década de
setenta, dada a crenca no progresso e no desenvolvimento,
privilegiou o cuidado com a geragdo contemporanea em
detrimento das geracdes futuras. E justamente com o
descomprometer-se moral da atual geracdo que se exigird ainda
maiores sacrificios das geracdes futuras, visto que os desmandos
de hoje recairdo sobre as préximas geracdes, que arcardo com 0s
resultados acumulados das irresponsabilidades das politicas e
das decisdes equivocadas da geracdo que as precedem.

As ideias de progresso e de desenvolvimento isentaram
qualquer contestacdo politica tanto da filosofia quanto da
ciéncia, durante a dltima metade do século XIX e durante os
primeiros dois ter¢os do século XX. Como consequéncia dessa
Jé no progresso e no desenvolvimento, o futuro ficou submetido

as diretrizes da Economia e, em particular, da indlistria.62

A prosperidade material e a crenca de que as geracdes
seguintes estariam em melhores condi¢cdes que a geracdo
contemporanea solaparam na ultima metade do século XIX e
durante os primeiros dois tercos do século XX, o interesse por
discussdes éticas e morais. Dada a associagdo entre progresso

62 Paradoxalmente, se o modelo de desenvolvimento dos paises ocidentais
industrializados fosse adotado em todos os paises, haveria exaustdao dos
recursos naturais. Atualmente, 25% da populacdo mundial consomem 80%
dos recursos; existem 158 bilionarios, 2 milhdes de milionarios e 1,1 bilhdo
de pessoas miserdveis que vivem com menos de 1 délar por dia (RIBEIRO,
1998).



econdmico e bem-estar,63 havia pouca razdo para se enfocar as
discussdes éticas e morais como preocupacdo filoséfica. Nao se
colocava na balanga o beneficio da acelerada producio
tecnoldogica em contraposi¢do aos maleficios de sua
externalidade.

Nos ultimos 20 anos, a discussdo da politica reemergiu
ap6és um periodo de negligéncia intelectual, manifestando-se
pela constatacdo da ameaca que pesa sobre a existéncia e o bem-
estar desta e das futuras geracdes, pela proliferacdo de armas
nucleares, pela poluicdio do ambiente natural, pelo
endividamento interno e externo dos paises em desenvolvimento
e pela desigualdade de renda entre os paises. Essas ameacas
apresentam um prospecto muito real de que, se chegarem a
existir geracdes futuras, elas estardo seriamente comprometidas
pelas acdes predatdrias da presente geracao.

Desse modo, a sociedade contemporanea fica inerte diante
de tantas ameacgas. Nao ha didvida de que a auséncia de estudos
sistemdticos e exigentes da filosofia, e da teoria politica no
ambito da maioria das universidades engessou a intelectualidade
nas preocupacdes com a dignidade da vida. Orfis de uma
politica educacional humanista, as instituicdes de ensino abriram
espacos para as ciéncias exatas de maior visibilidade politica
partiddria e técnica. Enfim, a técnica destronou o homem de sua
possibilidade de ser plenamente humano. Situagcdo esta que se

agrava pelas exclusivas regras do mercado globalizado.64
No ambito das organizacdes formais, em Ramos (1983),

53 0 vinculo entre prosperidade econdmica e desenvolvimento humano, no
entanto, ndao é automatico.

% Por mercado entende-se mercado livre sem controle politico da economia de
cada pais tal qual propde o capitalismo global. Sem controle politico, o
capitalismo global pode destruir os fundamentos do liberalismo politico em
sociedades democraticas constitucionais. O correspondente natural dos mercados
livres na perspectiva da ideologia da globalizacdo recente ndo € um governo
democrético estavel, mas a politica volatil da insegurancga econdmica.



esse homem destronado tornou-se um mero detentor de
emprego. Essa auséncia de estudos sistematicos da Filosofia, no
campo da Teoria das Organizacdes, reduz a amplitude e a
validade dessa teoria. Assim, as organiza¢des ndo conseguem
dar uma resposta satisfatéria aos problemas gerenciais das
empresas de servicos e instituicdes de saude de hoje, tornando-
as, portanto, inadequadas. Ainda no entender de autor citado
acima, da exclusividade e/ou da preponderancia economicista
(ideologia do mercado), emerge a faldcia das organizacdes em
responder satisfatoriamente ao principio de que as organizagdes
respondem pela eficicia na producdo de bens e servicos sociais
em sociedades bem-ordenadas.®

Ao lado do engessamento intelectual nas universidades e
nos cursos superiores pela auséncia de estudos sistemdticos e
exigentes da filosofia e da teoria politica, verifica-se,
simultaneamente, o surgimento do tecndlogo (“the rise of
techinician”) em quase todos os niveis académicos. O técnico-
desejavel para os efeitos no exercicio de uma profissdo — esse
profissional pode ficar 2 mercé de uma pobreza epistemoldgica e
humanistica.

O que estd em jogo, portanto, ndo sao propriamente as
transformacdes tecnoldgicas, mas o profissional da saide que se
caracteriza pelo surgimento, preponderantemente, do tecnélogo
em detrimento do humano (HAFFERTY, 2000). Situacdo essa
que descaracteriza o humanismo em andlise nesta obra,
principalmente em Pico della Mirandola, ao idealizar a pessoa
com capacidade para criar sempre coisas novas,
indefinidamente, e ndo orientado pelo reducionismo da mera
técnica e da detenc¢do do emprego.

A caréncia de estudos da politica na maioria dos cursos de

% Numa perspectiva sociopolitica, é pertinente consultar Bordieu (1997).
Bourdieu, tal qual Ramos (1983), afirmam que a modernidade reduziu a
existéncia humana a uma série de fun¢des econdmicas: ganhar dinheiro, comprar,
consumir, buscar dinheiro de novo para poder consumir de novo. O Estado e suas
institui¢des formais, diferentemente dos humanistas renascentistas, - tornam-se
interlocutores mudos no ambito educacional sem alma e sem afeto, promovendo,
em consequéncia, cidaddos carentes de afeto, emocdo, convivéncia, amizade e
amor, sentimentos esses que a economia moderna ndo fornece e nem pode dar.



formacdo tem deixado as ciéncias e os fatos por si s6 dominarem
o planeta Terra, globalizando-o exclusivamente sob a otica
mercantilista. Discussdes sobre doutrinas politicas num regime
democratico-constitucional e temas referentes a virtude,
equidade, justica, filosofia moral e poder passam ao largo dos
debates mais profundos e permanentes.66 A caréncia de estudos
politicos no &mbito da formacgdo, além dos desvios doutrindrios e
sectdrios, e suas consequéncias entre geracdes, parecem ainda
ndo bem dimensionadas. A filosofia politica do humanismo
diante do aperfeicoamento ético e mora (PAVIANI; DAL RI
JR., 2000) conquistam um patamar de categoria de andlise
porque além de seus reflexos na arte, na arquitetura, na pesquisa
cientifica, na literatura, a heranca do humanismo latino
influenciou as estruturas econdmicas e o0 modo do agir moral em
Politica (KEKEWICH, 2000). Dai a sugestao de Caporale (2000,
p. 255):

[...] avanzare dal momento associativo e
umanistico al momento interdisciplinare e
politico, coinvolgendo nel dialogo i maggiori
esponenti delle scienze economiche, manageriali
e politico/giuridiche, nonché i leaders politici
nelle nazioni con una forte presenza demografica
latina.

Desta reflexao, o Humanismo pode ser estudado a luz de
diversas dimensoes: religiosa, artistica, culturais, psicoldgicas,
mercantil e filosc’)fica-politico.67 Nesta obra, dar-se-a visibilidade
a filosofia e a politica.

% Berkowitz (2000), lamenta o abandono e a negligéncia de estudos dessa
natureza no dmbito académico. Para Peltonen (1995), a virtude — quando
ensinada e focada para manutencao da sociedade humana — se chama justiga.
"Numa perspectiva pluridimensional, Ladusins (1994), por exemplo,
descreve cinco dimensdes do humanismo: Gnosiolégica, Intra-humana,
Trans-humana, Inter-humana e Supra-humana.



4 A DIMENSAO FILOSOFICO-POLITICA

4.1 INTRODUCAO

A dimensdo filoséfica-politico se insere na constatacdo
amplamente aceita de que sociedade sem uma politica é utopia
(RIBEIRO, 1994). O humanismo, certamente, nio € uma teoria
ou doutrina politica, mas seus fundamentos sugerem postura
filos6fica e politica. Assumindo uma postura critica, 0s
humanistas abordaram o funcionamento da sociedade tanto do
ponto de vista politico quanto da filosofia moral. Estudando
retdrica, poesia, histéria e filosofia moral68 e colocando os ideais
dos humanistas em pratica, eles provocaram mudangas na
estrutura de poder politico, econdmico e religioso, em particular,
do Ocidente. Nessa dimensio, a énfase € dada ao ato de
governar, cuja esséncia consiste em alcangar o mais alto grau de
virtude (ROTERDA apud SKINNER, 1996, p. 250), “enquanto
que o dever do governante se enquadra no de servir como a
encarnacdo da virtude em sua forma mais pura e mais elevada”

(SKINNER, 1996, p. 187).%

4.2 AS VIRTUDES POLITICAS

. 70 )
As virtudes,” quando relacionadas com as metas da

8 “The interests of the Humanists ranged from rhetoric and poetry to history
and moral philosophy” (CASSIRER; KRISTELLER; RANDALL JR., 1956,
p-4).

% Skinner (1996), Virtude, nesse ensaio, é a prdtica de atos bons na esfera
publica plural.

" As virtudes transmitem a ideia de habitualidade do bom e do bem. Elas
“sdo sentimentos e atitudes habituais que nos levam a agir segundo certos
principios do justo” (RAWLS, 1997, p. 484). Os entendimentos assumidos
pelo termo virtude podem melhor ser apreciados em Mora (1969, p. 910-12).
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sociedade, asseguram a preservacdo da liberdade politica de seus
membros na consecu¢do dos objetivos declarados nas
constituicdes. Nessa amplitude, as virtudes assumem a func¢édo de
eliminar o facciosismo, vencer a corrup¢do e instituir uma
reptblica” bem-ordenada, como €é caracterizado por Morus e
Erasmo de Roterda. Nesse contexto, a vida humana associada se
expressa pelas regras da vida comum, ou seja, tanto pela lei civil
na polis, quanto pela formagdo de pessoas para esse fim.

O ordenamento da vida na polis exige a presenca da lei
civil e seu cumprimento. “A lei prega Montesquieu (1689-1755),
€ a razdo humana” (MONTESQUIEU, 1995, p. 6). Em Locke,

consiste em preservar e ampliar a liberdade.”” “A democracia é
o governo das leis por exceléncia”, ressalta Bobbio (1986, p.
171). A ideia da lei, por sua vez, ja era explorada por Her4clito,

que afirmava que: “Os que querem falar segundo a razdao devem

P ~ . 73
fundar-se sobre o que é comum a todos (a razao universal)”.

No ambito politico, essa razdo universal, expressa na lei civil,
exige o cumprimento dos acordos reguladores da vida em
sociedade expressa em leis. Uma sociedade bem-ordenada
~ .74 c >

regula-se pelas relacOes contratuais.” ~ Para tanto é desejdvel que
se tenha uma “legislacdo estdvel, consolidada e conhecida”
(RALWS, 1997, p. 239; LOCKE, 1963).

Como fazer na prética politica para que essas virtudes

" Repiiblica designa uma forma de governo em que o povo exerce a sua
soberania por intermédio dos seus delegados e representantes e por tempo
fixo.

™ Locke (1632-1704) defendeu as pessoas da exaltada intolerancia religiosa.
Nessa época perseguiam-se aqueles que dissentiam em questdes de fé.

" Hersclito (540-470 a.C.), liderou a escola de Efeso, capital da Jonia, Asia
Menor e advogava, contrariamente a escola dos Eledticos (com sede em Elea,
cidade do sul da Itdlia), a idéia de que o substrato do cosmos € essencialmente
dinmico, processual (Cfe. fragmento 114 de HERACLITO in REALE,
1995).

" Essa posicdo j4 era manifestada por Francisco Guicciardini (1482-1540)
que influenciard Bodin (1530-1596), Locke, Rousseau e Rawls (1997).



republicanas sejam efetivadas no ambito das instituicOes e da
sociedade?

Na visd@o humanista dos séculos XIV e XV, a efetivacdo
das virtudes republicanas resulta de um processo educacional em
duas esferas: a institucional e a familiar. Na primeira, de cunho
preponderantemente publica, cada cidadao devia instruir-se na
gramdtica, matematica, musica, astronomia e medicina, bem
como em poesia, historia e retérica. Na segunda esfera,
marcadamente privada, os pais devem dar aos filhos uma
educacdo adequada, no plano das responsabilidades civicas,
instituindo-lhes um senso de espirito publico e de dedicacio
civica acima das preocupagdes egoisticas do individuo
(PATRIZZI apud SKINNER, 1996).

Nessa mesma visdo, os humanistas entendem que o
exercicio da cidadania consiste em assegurar a dignidade da vida
a todos os cidadaos, oferecendo a cada um, iguais oportunidades
de satisfazer suas ambig¢Oes mais elevadas a servico da
comunidade. Ou seja, envolver todos a0 maximo possivel na
direcdo da Republica. Mais especificamente: fazer as leis de
convivéncia coletiva e cumpri-las.

Os humanistas consideram que capacitar pessoas da mais
alta virtude significa prepard-las para perseguir as metas com
dignidade, enquanto servem sua comunidade em estado de
liberdade e criatividade. No periodo em andlise, constam duas
virtudes: a cristi” e a do principe. A virtude do principe
significa energia, coragem, vigor, talento, valor pessoal, saide e
astdcia, bem como capacidade de prever, planejar e constranger.

Os atributos da virtude acima citados mais o conceito de
fortuna, isto €, destino e sorte, sdo muito importantes na visao

5 Além das virtudes cristds constantes da Biblia, ha as virtudes cardeais da
Prudéncia e da Justica, significando, interpretativamente, uma abertura para a
vida.



historica de Maquiavel, que os considera igualmente importantes
em tudo o que se consegue realizar. Entre os principados, em
Maquiavel, ndo existe a distin¢cdo entre bons e ruins, governantes
legitimos e ilegitimos. O que conta é a capacidade e o éxito do
Principe em manter o estado e o poder. Para isso, os fins
justificam os meios e qualquer agdo empreendida € vélida.”

Ja as virtudes cristds mais expressivas significam a pratica
do Amor, da Fé, da Esperanca, da Paciéncia e da Temperanca.
Essas virtudes sdo o &mago da vida que os cristdos se
comprometem a adotar, dando testemunho da a¢@o de Cristo.

Virtude — palavra deformada em nosso meio atual — em
Tomds de Aquino designou o ultimum potentiae, ou, em
linguagem de hoje, o maximo daquilo que uma pessoa pode ser.
Ao mencionar ultimum e, portanto, o maximo, subentende-se
outros graus: penudltimo e primeiro. Com isso, afirma-se também
algo a respeito do homem: que a sua vida quotidiana se situa em
meio a esses diferentes graus de realizacdo, procurando, € certo,
o maximo do poder-ser, mas ndo necessariamente atingindo-o.
Com a designagdo de virtude como o ultimum potentiae, 0 ser
humano é, no seu nicleo mais profundo, um ser-que-se-torna,
sem, no entanto, estar conformado e estatico. Os diversos graus
em Tomds de Aquino informam que o homem € um sujeito
dinamico, como, alias, todo o Cosmos.

Seguindo a frase do poeta grego Pindaro em que exorta o
homem a tornar-se aquilo que €, a sabedoria teolégica com
ultimum potentiae reconhece a verdadeira virtude somente no
sujeito que realiza o maximo do que lhe € possivel moralmente
ser. O homem com o agir moral, isto €, todo agir humano
baseado em decisdo e responsabilidade, vem a ser, antes de tudo,
uma continuidade da vida de algo em processo. Nesse sentido

76 Para ampliar a compreensdo sobre maquiavelismo, consultar Maritain
(1960).



cristdo, virtude significa a realizacdo do projeto divino
incorporado a criatura.

Na contemporaneidade e na perspectiva do liberalismo
politico, mas ndo se opondo as virtudes cristds, a virtude do
principe refere-se ao sentimento moral, que significa:

Conjuntos  ordenados e permanentes de
disposicdes dominantes, tais como o senso de
justica e o amor pela humanidade, e para vinculos
duradouros com individuos ou associagdes
determinadas, que t€ém um papel central na vida
de uma pessoa (RAWLS, 1997, p. 532).

As relagdes entre virtude e liberdade reforgcam-se
mutuamente: a virtude para fazer cumprir as regras publicas ou o
contrato social e a liberdade para criar as condi¢des materiais e
espirituais em sociedade. Estes tracos sdo desejdveis para que
todos desempenhem um papel vital na conservacdo da liberdade
da Constitui¢cdo republicana.

Liberdade e defesa do bem comum, entre outros, sdo ideais
defendidos pelos primeiros humanistas. Francesco Guicciardini
(1483-1540), em Mdximas e reflexoes, declara que a cidade
sempre foi livre e que tem forte apego a liberdade. Para
Francesco Patrizzi (1412-94), em Da Instituicdo da Repuiblica,
todos devem se preocupar com a liberdade. Maquiavel, em
Discursos, advoga que um povo livre pode governar-se, ao invés
de ser governado.” Para Erasmo de Roterdd, “qualquer
governante que vise exclusivamente o beneficio préprio, em
detrimento de seus cidaddos, ndo pode ser visto como um
auténtico principe, mas somente como um tirano e ‘“devorador

" Considerado o fundador da filosofia politica moderna, se distingue da
antiga e medieval filosofia. Nele ndo hd mais como objeto, a cidade ideal ou o
bom governo e, em O Principe, se vé seu famoso “realismo moderno”, ou
seja, sua extraordindria capacidade de colher as reais motivagdes do agir
politico, entendido no seu sentido moderno do termo.



de homens” (SKINNER, 1996, p. 241). Segundo Erasmo de
Roterda, sempre que os governantes descuram o “estado geral e
universal do bem publico” (SKINNER, 1996, p. 242) com a
finalidade de promover a alguma comodidade privada,
introduzem no seio da republica a sedi¢do e a discordia,
precipitando-a num estado de dissolucdo e declinio (SKINNER,
1996).

Liberdade, no contexto acima mencionado, insere-se na
tradicdo de uma sociedade republicana bem-ordenada fundada
nos sujeitos representativos, que a época dos autores citados
moviam-se incipientemente.

Ao longo do movimento humanista renascentista, apelou-
se também para as agdes virtuosas como ideal e objetivo de
aprendizagem politica para o desenvolvimento de virtudes
publicas. Salutati (1331-1406) — combinando filosofia
(marcadamente teoldgica) e retdrica — reconciliou a acdo e a
contemplacdo. Para esse humanista, a eloquéncia consistia numa
forca moral mais temivel que as armas. Em De ingenius moribus
et liberadibus studi (Sobre as maneiras de um cavalheiro e as
artes liberais), a justica e a acdo beneficente objetivavam dar
uma educa¢do humanista, sustentando o primado da vida ativa
sobre a contemplativa.” Salutati, seguindo as ideias educacionais
de Cicero,” demonstrou a utilidade de se unir eloquéncia com
moralidade (NAUERT JR., 1995).

Ao apropriar-se e reanunciar a ideia de um homo faber,
Alberti (Leon Battista AIBERTI; 1404-1472) — seguidor de
Salutati — exaltou o homem e o identificou pelas atividades
produtivas e construtoras voltadas tanto para o beneficio do

™ A relacdo entre faber e politicus pode ser melhor apreciada em Peltonen
(1995, p. 300-301), ao constatar que a melhor forma de os jovens assumirem
o senso de virtude, da honra e do bem comum consiste em “fo pay close
attention to their education”.

7 Marco Tilio Cicero (106-43 a.C.).



individuo quanto para “todos os outros homens e da cidade”
(REALE; ANTISSERI, 1990, p. 51). Em Della famiglia,
parafraseando Platao e Aristételes, o autor defende a ideia da
felicidade, relacionando-a com bons trabalhos compartilhados
com as demais pessoas. J4 em De Iciarchia, Alberti afirma que o
homem caracteriza-se em sua humanidade por ser colaborador
com o proximo ‘“volgendo ogni suo sforzo alla patria, al bene
publico, allo emolumento ed utilita di tutti i cittadini”. (IORIO,
1987, p. 52). Tao grandiosa € sua compreensdo de homem que
chega mesmo a relacionar existéncia com utilidade na expressao
“L’uomo é nato per essere utile all’'uomo”. (IORI0, 1987, p. 52)

Alberti recomenda, além da formacgdo técnico-cientifica, a
formacdo cultural e humana, pois somente esta promove a
finalidade do humanismo: que cada um possa ter e compartilhar
com os demais, numa clara demonstracdo de que servico
significa, simbolicamente, servir a Deus, tanto em si mesmo,
como também em sua imagem humana, os préximos.

Semelhante sequéncia de raciocinio € apreciada por
Mateus Palmieri, para quem prestar servigos publicos é a mais
digna virtude entre os homens,” numa clara demonstra¢do de
que servico. Assim, a verdadeira virtude repousa nas acgdes
efetivas em sociedade.®' Compartilhar com as demais pessoas é
uma exigéncia de todos os humanistas, pois “/’uomo no esiste
solo. Senza il linguagio e senza la giustizia non e possibile
nessuna vita tra le persone: societas ipsa per se sine justitia et
sermone stare omnino non potes’ (VIVES, 1492-1540, apud
SERNA in VALITA, 1983-1984).

% Traducido livre de “Niuna cosa sara mai piit degna fra gl’uomini che la
virti di chi per publica utilita se exercita” (PALMIERI apud NAJEMY in
HANKINS, 1995, p. 93).

8 para Puledda (1996, p. 9), “[...] For the culture of humanism, imitating the
ancients meant above all to educate the new person as the ancients had done,
cultivating those ‘virtues’ they had expressed themselves to possess in the
highest degree and had expressed in their civic life”.



Para que se compartilhe, hd a necessidade do
consentimento comum dos significados mediante o consenso
publico. “Del linguaggio — le parole, i modi di parlare o le arti
del sermo — diventa realta dal momento che sono fisssate le sue
significazioni mediante il consenso publico” (VIVES, 1492-
1540, apud SERNA in VALITA, 1983-1984). Os humanistas
mencionados reforcaram a ideia do homo faber, mas jamais
dissociaram o faber do dever e do bem coletivo.

Concepcao de validade universal, e com especial
significado para os latinos de origem luso-espanhola, o homem
de negocios € um homo faber, mas continua sendo em sua
esséncia, um homo politicus. Esse homo politicus, dadas as
circunstancias histdricas, ficou esquecido na formacdo e na
educacdo de um homem de negdécio humanista.*” O remédio
contra isso, na perspectiva desse ensaio, seria revitalizar a
tradi¢do da reptiblica educadora, ensinando a todos e a cada um a
colocar suas reivindicacdes privadas a luz dos grandes valores
universalistas e da preservacao do bem comum.

Para os latinos em geral — herdeiros de regimes ditatoriais
— a democracia carece de cultura civica e respeito ao outro, o que
torna pouco eficientes as tentativas de combate a pobreza, a
violéncia e a doenca. O modo civico de se fazer Brasil
democratico € patético. Distante de uma cultura civica no ambito
da estrutura bésica da sociedade, o pais olha o futuro, mas tem-
se mostrado lento em se livrar da heranca do passado (SARTOR,
2001). Em geral, a democracia politica no Brasil nio vem
acompanhada de uma cultura civica republicana, o que faz com
que nem ditadura nem populismo reduzam as desigualdades,
pois inexiste cultura civica, espirito publico, virtude republicana,

82 A relagdo entre faber e politicus pode ser melhor apreciada em Peltonen
(1995, p. 300-301) ao constatar que a melhor forma de jovens assumirem o
senso de virtude, honra e do bem comum consiste em “fo pay close attention
to their education”.



respeito a lei e ao direito do outro. Nesse contexto, em que toda
a sociedade politica e as institui¢des de ensino superior, em
particular, mostram-se pouco eficientes para indicar caminhos de
superacdo da pobreza extrema, da riqueza revoltante e da saide
aviltante da populagao.

A robustez dos ideais dos primeiros humanistas
renascentistas — liberdade e defesa do comum — repercutiu na
governan¢ca com o mais alto grau de virtude ao longo dos
séculos. Esses ideais tém sido retomados constantemente em
sociedades democrético-constitucionais. Trabalhos
compartilhados e acdes efetivas em sociedade sdo dois
pressupostos reorganizados, por exemplo, nas obras de Rawls
(1971, 1993, 1999), ao conceituar sociedade como sistema
equitativo de cooperacdo entre cidadados livres, iguais, morais e
razodveis, de uma geracdo a seguinte. Na auséncia desses dois
pressupostos — agir e compartilhar — os agentes ptiblicos tornam-
se psicopatas quando seus interesses se resumem a beneficios
exclusivos para si proprios (RAWLS, 1993).

O agir envolve um compromisso ético, mencionado desde
os livros sacros a ciéncia politica moderna.* Os livros sacros
recomendam a atividade trabalhando intensamente. Lao (1987),
fala do agir e a0 mesmo, para que o homem ndo se apegue ao
invento, ndo-agir.

Na tradic@o cristd, Cristo recomenda mesmo fazer tudo o
que deve ser feito, mas ao término, volver-se a Deus-Criador. Os
livros sacros recomendam o agir para que o homem possa
cumprir sua missao terrestre de sécio-criador do mundo e sécio-
redentor da humanidade. Para isso deve agir com perfeicao,

amor e entusiasmo. Ou seja, ser intensamente ativo com plena

%3 Ciéncia Politica, neste trabalho, diz respeito a formas de governo, partidos
politicos, grupos de pressio, relacdes internacionais e administracdo publica.
Por outro lado, trata de valores fundamentais na vida humana associada como
aigualdade, a liberdade, a justica e o poder e, nesse sentido, estd intimamente
ligada a histdria, ao direito, a filosofia e & sociologia. Quanto a filosofia, dar-
se-a énfase a moral e as virtudes na vida humana associada no Aambito da
Republica.



liberdade e agir corretamente, segundo se depreende dos
humanistas, no ambito privado e ptblico.

Para algumas doutrinas religiosas, a tragicidade da vida
humana consiste em buscar exclusivamente dinheiro, bens,
prazer, louvor e gratiddo, esquecendo que eles sdo apenas uma
espécie de ponte entre o sujeito e o objeto. Na modernidade, os
programas e projetos publicos quanto a reparticio dos bens
sociais parecem revelar uma profunda psicopatia, dado que
grupos especificos se interessam exclusivamente pelos seus bens
pessoais em detrimento dos demais. Anterior a Rawls, Marx
constatando que todas as formas de alienagdo advém da
atividade laborativa do homem, propds a abolicio da
propriedade privada (KORAC in FROMM, 1971).84 Ideia
contestada por Rawls que a defende como meio indispensavel de
realizacdo do cidaddo na sociedade politica.

De maneira geral, na dimensdo filoséfico-politica do
humanismo, o curso racional da a¢do do governante € aquele que
coincide com a moralidade expressa nas virtudes da prudéncia,
justica, coragem, temperanga, honestidade, magnanimidade,
liberdade e com as virtudes cristds, com sua objecao a separacao
entre conveniéncia e moralidade. Maquiavel submeteu a prova
as virtudes que expressam a moralidade, negando sua
eficiéncia.¥ Nessa perspectiva, na visdo filoséfico-politica do
humanismo, € racional ser sempre moral, isto é, alcangar a

% Segundo um raciocinio aristotélico, mas ndo o acompanhando em sua
extensdo filoséfico-politica, o marxismo defende que “L’uomo non é altro
che cio che si fa. Questo e il principio dell’esistencialismo” (MILANO apud
VIRCILLO, 1975, p. 16). Segundo Marx, “lo sviluppo dell’uomo é realizzato
attraverso le sue attivita” (SUCHODOLSKI in FROMM, 1971, p. 55).

% Em O principe, Maquiavel descreve o que os homens fazem para
conquistar o poder e manter o poder. Sua desconcertante franqueza ao lidar
com o papel central da for¢a ou de sua ameaca de for¢a permanece vélida
onde quer que os homens trapaceiem por um posto ou uma promog¢ao, nao sé
na politica, mas em associagdes profissionais de todo o tipo: industria,
organizacdes comerciais, religiosas, universitarias e até mesmo beneficentes.
Observe-se, no entanto, Maquiavel tentou desenvolver uma teoria politica
isenta e ndo pode ser acusado de pregar praticas politico-governamentais
cruéis (MAGEE, 1999).



moralidade e agir em conformidade com ela. E justamente essa
crenga fundamental que os livros humanistas da Renascenca
expressam, aconselhando os principes a agirem moralmente.

O agir moralmente, no ambito do humanismo, expressa a
compreensdo de que a genuina completude do homem nio
consiste somente em agir, mas em agir e compartilhar. O agir
moral expressa ainda uma outra compreensdo, a de que a
genuina completude do homem ndo consiste somente na
liberdade religiosa frente a autoridade filos6fica, mas na
libertagdo da escraviddo imposta pelo mundo social.*® O
significado de verdadeiro homem humanista, nessa linha de
raciocinio, consiste na libertacio das velhas formas privilegiadas
dos feudais e dos poderes financeiros e politico. O agir moral
dos humanistas renascentistas caracterizava-se por  ser
prospectivo e histérico numa linha da melhoria continua e
incrementalista. J4& o humanismo marxista sugere destruir para
(re)construir.

Em se adotando a perspectiva do humanismo renascentista,
pode-se recombinar conhecimento cientifico com politica (tal
qual anteriormente descrita). Admitindo que conhecimento é
“[...] crenga verdadeira e justificada” (DUTRA, 2000, p. 31), ha
suficientes razdes para que os valores do humanismo cldssico
possam encontrar uma forte receptividade e efetividade em
nosso tempo. Nosso tempo significa situagdes nas quais o
humanismo pode ser referéncia na constru¢do de uma proposta
politica para a sociedade contemporanea.

% Linha de raciocinio tomada de Marx, ao pregar que nio ¢ a consciéncia dos
homens que determina o seu ser, mas €, ao contrario, o seu ser social que
determina a sua consciéncia. Esse raciocinio marxista sugere uma negacio do
“eu”. E quem nega a si préprio, nega também o outro (VIRCILLO, 1975, p.
32 e 191).



5 A DIMENSAO CULTURAL E EDUCACIONAL

5.1 INTRODUCAO

Inventar a humanidade exige-se re-humanizar as invengoes
do espirito humano (SILVA, 1987). Dessa forma, justifica-se
destacar a dimensao cultural e educacional do pensamento
humanista, dentre as diversas dimensdes a luz das quais o
humanismo pode ser estudado.

Nesse sentido, é expressivo recordar que o ser humano nao
¢ um apéndice superficial da tecnologia, da globalizagdo, dos
servicos e dos blocos econdmicos. Apesar do distanciamento
histérico do ambiente sociopolitico renascentista, a lembranca de
re-humanizar € ainda mais pertinente na medida que parte
expressiva de cursos nas universidades publicas e privadas, com
frequéncia, humanismo é um vocabulo estranho, eclipsando-se
completamente em meados do século XX da esfera académica
por duas razdes fundamentais: a hegemonia conceitual de
algumas abordagens ao estudo do humanismo, geralmente
radicalizando e enclausurando, € a0 mesmo tempo confundindo
conceitos e a supremacia do progresso cientifico. O nihilismo
filos6fico e as promessas do progresso obnubilaram a razdo
humana colocando-a a servico do desenvolvimento econdomico.
Humanitas tornou-se irrelevante nas universidades e institui¢des
de ensino costumeiramente protagonizadoras de programas e
diretrizes educacionais priorizando as ciéncias aplicadas. Se um
programa educacional privilegiar a técnica ou a sua aplicacdo,
empobrece o humano nas suas relagdes de comprometimentos
entre pessoas por permanecer na superficialidade do fazer
técnico, muitas vezes limitados exclusivamente ao aqui € ao
agora.

Retrocedendo a Renascenca, dentre as diversas



caracteristicas definidoras do estudo humanista identificam-se:
a) profunda dedicacdo a uma heranga filos6fica e literdria
continuamente renovada e renovadora; b) elevada avaliagdo da
dignidade do homem e de sua importancia no mundo natural do
qual ele é parte; c) uma afirmagdo de transcendéncia ou da
dimensao espiritual da vida humana e d) declaracio da liberdade
humana e de sua defesa.

A fé na capacidade do homem em realizar seu préprio
destino continua sendo um desafio central do credo humanista.
A prética da liberdade e 0 modo como se constroem 0s arranjos
sociopoliticos continuam desafiando a humanidade. A
compreensdo € a concretizagdo do que € ser livre numa
sociedade marcada pelo pluralismo continua sendo um desafio
especificamente humano. O desafio é ainda maior na medida em
que, ingressando na pds-modernidade, parte significativa dos
programas educacionais nos diversos niveis do ensino
abandonou os cléssicos e a tradi¢do humanista, que recebeu a
pecha de supérflua (TORRANCE, 2001).

Em meados do século XX, especialmente no Brasil,
iniciou-se um deslocamento nas diretrizes educacionais,
repudiando o ensino cldssico em favor do cientifico e do
pragmadtico. Oriunda da Revolucdo Industrial, esse deslocamento
educacional priorizou estudos aplicados da sociedade industrial
pragmdtica. Para essa sociedade pragmatica, as humanidades
constituiam-se num desperdicio de tempo. Assim, em grande
escala, esqueceu-se até a propria lingua, diferentemente dos
gregos e romanos que se orgulhavam de usa-la e pratica-la.

A conciliagdo entre o pragmatismo da sociedade industrial
e a re-humanizacio viabiliza-se com a educagdo em diversos
momentos interligados: histérico, cientifico, tecnoldgico,
individual e politico. Com a histéria, aprendem-se o0s
pensamentos e as formas de pensar dos periodos cldssicos e os
valores da estética dos povos. Com essa base, o individuo



adquire consciéncia de sua origem. Do cientifico e do
tecnoldgico, aprende-se a epistemologia das ciéncias e reflete-se
sobre 0 modo como 0 homem combinou técnicas e bens naturais.
No nivel individual, busca-se descobrir a perspectiva de uma
vivéncia mais sauddvel com os demais membros da sociedade.
Por dltimo, a prética da vida politica, fornece ao homem os
elementos para adquirir consciéncia de suas responsabilidades
conforme as circunstancias.

A dimensao cultural e educacional ndo pretende referendar
o ensino das humanidades como forma alienada dos inventores
da técnica. O humanista € um especialista que tem conhecimento
das circunstincias e aprofunda suas relacdes, de forma
politicamente responsdvel, com o universo pragmatico das
invencgoes.

5.2 OS IDEAIS CLASSICOS NO AMBITO DA
CULTURA POLITICA CONTEMPORANEA

Os 1ideais clédssicos objetivavam claramente educar e
desenvolver um tipo desejdvel de ser humano com autonomia de
Sl mesmo para pensar € criar.”’ Esses ideais sobreviveram ao
longo da Renascenga e permanecem  visiveis na
contemporaneidade (CASSIRER; KRISTELLER; RANDALL,
1956; GOOD, 2001). Alicercados na ideia de que a dignidade se
funda na liberdade e na concepcdo universal da verdade em Pico
della Mirandola, a mais segura forma de instilar as virtudes nos
dirigentes da sociedade consiste em fornecer-lhes uma educagdo
calcada nos studia humanitatis, iniciando com a gramatica e a

8 A esse propésito, ver Good (2001); Kekewich (2001); Nauert Jr. (2000).



retdrica, culminando com a filosofia.88

O método pedagdgico nos studia humanitatis fundamenta-
se na ética e na moral. Tinha, portanto, natureza normativa, pois
naquele contexto, pedagogia mesclava-se com filosofia e
teologia. Os filésofos-pedagogos, no entanto, estavam
conscientes do fato de que os studia humanitatis visava modelar
moralmente o individuo segundo as circunstancias da época.89

Os humanistas incorporaram consigo uma extensa carga
histérico-pedagdgica-educacional advinda dos gregos (sofistas e
socraticos, principalmente), dos romanos e, por fim, dos
catequéticos da Idade Média. Dos sofistas aprenderam que o
homem deve ser preparado para cuidar de si e progredir a todo
custo na comunidade. O sistema sofista advogava um sistema
educacional em que os jovens se preparassem para debates com
os recursos da oratdria, enfatizando que o melhor orador,
individualmente, galgaria os cargos e as fun¢des na comunidade.

Dos socriticos herdaram o fundamento de que o
componente mais valioso no processo educacional é o saber, que
se obtém eliminando as diferentes percepgcdes entre o0s
individuos sobre um problema, descobrindo os elementos
comuns com o0s quais todos possam partilhar, pelo menos
provisoriamente. Desafiar declaracdes, debater profundamente o
problema, expor e analisar até chegar a verdade essencial e
reconhecer os pontos fracos ou inconsistentes e oferecer uma

% Nesse sentido, os humanistas foram protagonistas de um grande projeto
moral, cultural e de transformacao politica. Com esse propdsito, os studia
humanitatis foram fundamentalmente um veiculo para educar a
personalidade, desenvolver a liberdade e a criatividade humana, e todas as
demais qualidades permitidas aos seres humanos para viverem felizes e
honradamente em sociedade (PULEDDA, 1996).

% Certamente alguns elementos pedagégicos humanistas j4 ndo respondem as
necessidades e circunstancias do terceiro milénio. Para ampliar e
compreender quais as propostas pedagogicas mais adequadas a modernidade,
consultar Riverso (1986).



alternativa para superar o impasse observado, deu origem a
maiéutica ou método socrético.

Diferentemente dos sofistas, no entanto, Sodcrates
considerava a pessoa um membro do grupo. Dos romanos,
embora absorvessem o padrio educacional sofista, os
humanistas aprenderam que a educacdo pela eloquéncia da
oratdria sO se justificava se, e somente se, conduzisse 0 homem
publico a ser bom e a ter espirito excelente.

Com a expansdo e a consolidacdo do cristianismo, a
educagdo assumiu outras prioridades, instruindo os homens nas
crengas e nos ritos da fé cristd. A preparacdo de lideres e de
homens publicos, submetidos ao método catequético - num
extenso periodo que marcou a baixa e alta Idade Média -
consistia em responder mnemonicamente a perguntas e respostas
dogmaticas. Com esses trés eixos histdrico-educacionais
predominantes, os humanistas preservaram a maioria dos
fundamentos grego-romanos — formacao publica e obrigacdo do
Estado — romperam parcialmente com o método catequético —
perguntas e respostas mnemonicas de dogmas — e recriaram um
humanismo integrativo entre a fisica e metafisica.

Em sua origem, a educacdo humanista pretendia atender as
necessidades de uma elite politica. Vergerio (1368-1444, apud
NAUERT JR., 2000), enfatiza a educacdo humanistica como
necessaria para os fins politicos e, em especial, pela sua
praticidade. Ou seja, uma educacdo formadora de lideres em
uma sociedade que se concebe perene ao longo do tempo.
Embora nao excluindo a técnica, a educacdo humanista em sua
concepcdo original opunha-se a visdo prevalecente de politica
como uma atividade de solucdo de problemas técnicos ou como
técnica de solugdo de problemas. A técnica baseia-se na
educagdo e no treinamento disciplinar, enquanto que a educacao
humanistica, na perspectiva politica, requer compreensdo de
fendmenos humanos. A educacdo daqueles que elaboram as



politicas de acdo, principalmente em muitas universidades,
requer o desenvolvimento de uma conscientizacao reflexiva das
pressuposicoes de valor, cultura, hédbito e conhecimento
implicito nessas atividades. Na formagdo educacional dos
elaboradores de politicas publicas, uma atencdo especial faz-se
necessdria quanto as dimensdes do tempo e da histéria, sem a
qual reduz-se a perspectiva das geracdes imediatamente futuras
(SCHEFFLER, 1984).

Os humanistas buscaram em Platdio e Aristételes
fundamentos para fortalecer seus ideais politico-educacionais.
Para Platdo, uma cidade, por sua propria natureza, ¢ uma
comunidade intergeracional e, em decorréncia, € uma
comunidade intergeracionalmente justa. Se a polis fracassa em
transmitir leis e instituicdes justas as geracdes seguintes, serd,
inevitavelmente, uma polis injusta. Em decorréncia, injusta sera
a institui¢do educacional que fracassar em transmitir atitudes e
habitos que ampliam e consolidem a dignidade e a liberdade.

Aristételes desenvolve a doutrina do hébito. Por hébito
explica-se ndo somente a maneira como o homem adquire a
virtude (exceléncia moral) e o vicio, mas também, o modo como
desenvolve suas habilidades técnicas e artisticas e, em geral,
todas as disposicdes de certo tipo, sejam espirituais ou fisicas
como, por exemplo, a propria saide e a preservacio do bem
comum e de uso de todos em sua geragdo e nas seguintes. Se as
institui¢des da estrutura bdsica da sociedade (EBS) colocam a
educagdo e o desenvolvimento das virtudes em segundo plano,
claro estd que um sistema de ensino em que predomina a técnica
e o pragmatismo por si s6 contradiz os ensinamentos
humanisticos quanto a formacdo de cidaddos para a prética e o
exercicio do bom governo (ARISTOTELES, 1997; 1999).

Francisco  Petrarca  (1304-1374) -  considerado
unanimemente o primeiro humanista — identificou duas causas
da corrup¢do e da impiedade de seu tempo: a propagagdo do



naturalismo difundido pelo pensamento &drabe (conhecimento
exterior da natureza) e o predominio indiscriminado da dialética
e da l6gica, com a respectiva mentalidade racionalista. Em meio
ao nominalismo e ao universalismo, Petrarca buscava o
equilibrio por meio da expressdo verbal, agregando valores
morais ao discurso. Para esses dois males, indicou dois
antidotos: o conhecer a si mesmo, objetivando o conhecimento
da alma, e redescobrir a eloquéncia ciceroniana, para o uso da
retérica e da expressdo (REALE; ANTISERI, 1990). O primeiro
humanista insinua uma tensao entre o conhecimento exterior da
natureza (ciéncia) e o conhecimento interior da natureza humana
(consciéncia moral) e retoma aspectos cldssicos do dilema entre
acdo e contemplacdo. Essa tensdo perdurard por séculos
resultando em ambiguidades acerca do mundo da vida® em
consequéncia da passagem da contemplacdo (um mundo dado)
para a acdo (um mundo a fazer), ou seja, o homem dogmdtico
opondo-se ao dramatico.”!

No curso do movimento do humanismo, duas explicacdes
sdo visiveis para essa passagem marcante do homem dogmaético
opondo-se ao dramadtico: a coisa e a palavra.92 Os humanistas se
digladiaram em torno do objeto (coisa) e da expressao linguistica
para representd-la (palavra) e, sobretudo, para legitimé-la: a
palavra do homem ou de Deus. H4 que considerar, pois, dois
humanismos: o que cré na linguagem constituida como realidade
ultima do homem e aquele que a considera um instrumento para
entender a realidade do além.

% Expressdo utilizada por Edmund Husserl (fundador da fenomenologia) para
designar o mundo que de fato dr experimenta e se vive (MAGEE, 1999).

*! Tensdo insuficientemente esclarecida tanto pelos cldssicos quanto pelos
contemporaneos Freud, FrommMay, entre outros. No dmbito da educagdo
liberal, cultiva-se a doutrina do pluralismo politico sob as regras de uma
concepcao publica de justica politica.

%2 Expressdo adotada por Foucault (1926-1984 apud FOUCAULT, 1978).



A origem desse debate remonta a escola socrdtica e a
sofistica. A primeira sustenta que a linguagem € um importante
meio para entender verdades profundas, posicdo que outorga ao
homem o poder de discernir entre falso e verdadeiro, além da
autonomia moral para distinguir o justo do injusto. J4 para a
segunda, a verdade em si é uma ficcio dependente de um
conjunto de crengas, razdo pela qual ndo pode ser um arbitro
definitivo da verdade, colocando o homem numa situacdo
heter6nima, ou seja, de agente externo.”

A heteronomia retira do individuo a possibilidade de
“conhecer” e transfere esta faculdade, indiretamente, para uma
entidade pura e/ou universal. Petrarca, por exemplo, preferiu
Cicero e Santo Agostinho no desenvolvimento da posicdo
retdrica cristd, sustentando a ideia de que € mais satisfatorio ser
bom que conhecer a verdade.” Parte expressiva da retdrica
petrarquiana consistiu em produzir meios efetivos para
convencer o povo a ser bom, mas sincronizado com a natureza.
Certamente que Petrarca fora influenciado pela estratificacdo de
classe social identificada tanto pelos senhores quanto pelos
Servos.

Alimentado por esses e outros debates, o humanismo
passou a expressar a doutrina segundo a qual as pessoas podem
resolver seus problemas sem recorrer a Deus. Por extensao, nos
dias atuais, a ciéncia e a psiquiatria usurparam algumas das
funcdes tradicionais da Igreja no que tange a explicagdo do

%3 Kant, por exemplo, “condena as morais heterdnimas justamente porque no
podem ser morais” (D’ISOLA, 1993, p. 190).

* Petrarca elevou a dignidade da palavra a ponto de identificar o homem, tal
qual Socrates, a partir da forma como ele a utiliza “in actum” e ndo pela sua
fisionomia. Erasmo percorrerd esse cendrio e jd encerrando o ciclo do
humanismo renascentista, representard a velha aspiracdo a uma cultura
linguistica e literdria que se traduza “in actum”. “La vecchia aspirazione a
una cultura linguisticae letteraria che si traduca ‘in actum’” (RICO, 1998, p.
109).



mundo e ao alivio da mente (FERNANDEZ-ARMESTO;
WILSON, 1997).

A solucdo de problemas sem necessidade de recurso a uma
entidade externa colocou o homem no centro de uma experiéncia
inovadora, viabilizada pela Reforma Protestante, pela Revolucao
Cientifica e pelo Iluminismo, caudatarios que sdo do
Humanismo. Os estudos cldssicos de Francisco Petrarca e outros
fomentaram a andlise dos valores antropocéntricos e libertaram
os académicos do controle eclesiastico, bem como do
formalismo dogmadtico da escoldstica (método didatico que
dominou a educacio crista entre os séculos XI e XV tendo como
eixo a primazia da forma sobre o conteudo).

Enquanto a escoldstica se mostrava indiferente para com a
qualidade e a fidedignidade dos textos, os humanistas os
criticaram, reavaliaram e refizeram, apoiando-se nos modelos
classicos. Ou seja, apoderaram-se da palavra e deram uma
interpretacdo plausivel para o seu tempo. Nesse sentido, criaram
o método pedagdgico de aprendizagem: ensina-se, primeiro,
como pensar ao invés de em qgue pensar (GOOD, 2001).95

Os modelos classicos de apropriacio dos textos
revolucionaram o estilo e o teor da literatura e da arte. Para Pico
della Mirandola, em De Hominis Dignitate Oratio (Oragao sobre
a Dignidade do Homem apud SKINNER, 1996), a dignidade nao
pertence somente a Deus. Para Thomas Morus, em Utopia
(1516), reapresenta o ideal platobnico de governo humano
perfeito entre a Republica de Platdo e a Cidade de Deus de Santo
Agostinho (BERTI; ROSSITO; VOLPI, 2000). J4 Erasmo de
Roterdd com a critica a hierarquia da Igreja embasou a

% Esse método, cré-se, permanece ainda vigoroso para muitos alunos de
cursos universitarios de pds-graduacdo que se preocupam com o discurso
salvifico (geralmente panfletdrios), quando nem mesmo sabem pensar.



Reforma.”

A tese de Erasmo de Roterda consiste em protestar contra
a ideia tao difundida de que a esséncia do cristianismo nada mais
€ que uma disposicdo a aceitar os sacramentos da Igreja, a
dominar os artigos de fé de sua teologia e a tratd-los no
convencional estilo silogistico. Em seu Principe Cristdo, Erasmo
exortava os governantes e magistrados a serem integros em todas

as virtudes e se considerarem nascidos para o bem comum.”’

O humanismo, no campo educacional, ao tratar da
precedéncia da experiéncia direta em detrimento da tradicdo,
chega até nossos dias identificando-se com a ciéncia e a politica
no agir publico, rompendo com a contemplacdo e a passividade.
Ao mesmo tempo em que se pede acdo, 0 humanismo também
abraca moderagdo e balanceamento e indaga qual a melhor
educag¢do para uma sociedade bem-ordenada.

A resposta dada pela maioria dos humanistas centra-se na
educacgdo e na prética de virtudes. Mas, por onde comecar? Na
proposta dos studia humanitatis, educar, na sua forma mais
radical, significava submeter os alunos a leitura dos textos
classicos, ao dominio da retérica e da filosofia moral. Os
homens ndo nascem, mas se fazem ou, segundo a tese
fundamental de Sartre de que “I’uomo e quel particolare essere
in cui [’esistenza precede e determina [’essensa” (BERTI,

% Em Querela da paz (1516) formula criticas ainda hoje vélidas para pensar
as politicas publicas no Brasil do século XXI em dois aspectos: a) a maneira
como a lei brasileira é produzida cria siditos (Hobbes) e ndo cidadaos
(Rousseau) e b) baixo interesse pela cultura como uma necessidade pratica ou
valor moral. Como consequéncia, retira-se do brasileiro a autoridade moral
para falar de seu préprio ponto de vista sem criar uma sociedade organizada
(AZEVEDO, 1996; MOREIRA, 1999). Além disso, hd legislacdo muito mal
redigida por governantes e deputados com casos notérios de redagao
equivocada e de deliberada inteng@o de ferir direitos e obrigagdes por
motivacao politica, gerando descrédito na distribui¢@o e no gerenciamento
dos bens publicos) (MARTINS apud PEREIRA, 1999).

7 Principe Cristdo, Skinner (1996).
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ROSSITTO; VOLPI, 1998, p. 38). Por isso, privilegiar as
virtudes publicas e ndo s6, ou exclusivamente, as privadas.
Parafraseando Erasmo de Roterda, que postula e defende a
filosofia em seus escritos, ndo se pode ser apenas técnico, se nao
se é filésofo. Quem nao filosofa, torna-se tirano de suas paixdes.
Dai a importancia de verificar a plausibilidade das humanitas e
seus ideais cldssicos no ambito da cultura politica no contexto
histérico-cultural brasileiro.”

5.3 ASPECTOS DA CULTURA BRASILEIRA,
HUMANISMO E POSSIBILIDADES

Uma das maiores deficiéncias da educacao brasileira € a de
separar a instru¢do que esclarece o espirito, da educacdo que
regra os costumes do estado democratico. No Brasil, a educacao
prepara os cidaddos, precariamente, para a vida privada. Dai
dizer-se que a educagao brasileira transforma
predominantemente o cidaddo em homem faber. Essa
predominancia impede o viver e o agir, politicamente, na
sociedade, e o praticar bons costumes (VIANNA, 1974).
Paradoxalmente, as instituicdes e os programas educacionais
declaram e propdem educar o homem para a vida, mas
confundem vida politica com a privada. Ou seja, centram no
fazer ao invés de no pensar. Dai advém a desconfianca
generalizada nas instituicdes, decorrendo a apatia e a exclusao
do individuo na vida politica na tradicdo propriamente Politica,
bem como o desinteresse pelo que € comum.

A luz da educacgio defendida pelos humanistas cldssicos e
considerando a heranga cultural, ndo se pode afirmar
categoricamente que no Brasil desenvolveu-se uma elite

% Para Puledda (1996), humanitas é uma operacio cultural que visava, aos
romanos, preparar o cidadao para viver e agir em sociedade.



virtuosa. As elites brasileiras incentivaram o mecanismo do
mudancionismo®” legal sem correspondéncia institucional,
gerando um circulo vicioso de corrup¢do, pois é mais comum
que as instituicdes ndo se modifiquem, ja que a legislacdo nova
(resultante do mudancionismo) fica sem efeito. E na corrupg¢do,
generaliza-se a desconfianga e a ndo-cooperagdo.'” Ou seja, as
elites, filosoficamente falando, sequer conseguem conduzir suas
vidas segundo o principio da prudéncia racional individual, para
nao mencionar principio moral.

Azevedo (1996), identifica cultura brasileira com o
mandonismo da estatocracia, que, por sua vez, é causa e efeito
do inchaco estrutural e institucional do Estado brasileiro e, em
consequéncia de sua intromissdona vida das instituicdes, das
empresas e dos cidaddos, o Estado torna-se apolitico e
insignificante quanto a pratica da justica. Dessa intromissao
indevida resulta a apatia que solidifica ethos hierarquizante e
elitista e com baixa participacdo politica (DAMATTA, 1986;
1993). E por isso que o Estado englobou a sociedade e a
economia sem que esse mecanismo funcionasse com eficicia e
com justica. Ao contrdrio, essa combinagdo funcionou e ainda
funciona para atender a demanda de um Estado clientelista e
mafioso (PEREZ LINDO, 2000). E por isso, também, que a
populacdo brasileira ndo confia nos representantes politicos. S6
um, em cada 20 brasileiros, dd ao politico, além do voto
obrigatério, alguma credibilidade. 56% dos brasileiros nao
percebem nos préprios brasileiros, pessoas que tenham
integridade, capacidade e as condi¢cdes morais para serem lideres

% Expressdo extraida de DaMatta (1993) para designar a voliipia de querer
mudar tudo sem se fixar em nada, principalmente nos valores e principios
gerais. A ideologia mudancionista afirma que “estamos mudando, estamos
melhorando”.

"% A Cooperacdo (RAWLS, 1971, 1993, 1999; AXELROD, 1984; RIDLEY,
1996) exige uma atitude de confianga entre os membros de uma sociedade
durante toda uma vida.



em quem o pais possa confiar
razdes para confianca em geral.

Duas pesquisas de ambito nacional registraram percentuais
dessa desconfianca geral: 64% dos brasileiros consideravam que
quando uma pessoa tem a oportunidade de conseguir uma
vantagem fazendo algo errado, e sabe ter poucas chances de ser
descoberta, ela age ilegalmente; 82% consideraram que a

1" A populagio ja ndo tem muitas

maioria das leis ndo € obedecida; 86% acharam que existem
certas pessoas que, mesmo que facam coisas erradas, nunca
serdo punidas pela Justica; 80% acreditavam que as leis sé
existem para os pobres e que a Justi¢a brasileira ndo trata os
pobres e os ricos da mesma maneira.'”

A cultura politica brasileira cultiva diferentemente das
recomendacdes dos humanistas cldssicos, boa parte o cariter
autoritdrio das relagdes de dependéncia que, até recentemente,
serviram, entre outras, de arcabouco a identidade social
brasileira: a informalidade, a cordialidade, a improvisagdo, a
plasticidade, a benevoléncia, o sentimentalismo, a simpatia e a
impontualidade; a tradicdo para que sejam concedidos
privilégios exclusivistas a categorias sociais portadoras de poder
de barganha, base do corporativismo; o velho ideal colonial de
colher frutos sem plantar, numa ansia de recolher recompensas
imediatas e faceis (apego a lei do minimo esfor¢o e visdo de
curto prazo); a nao-assertividade nas relagdes interpessoais,
refor¢ada pela pratica da cooptacao e pela troca de favores.

Esses tragos geram um ethos hierarquizante e elitista que
se manifesta na descrenca generalizada nas institui¢des. No caso
particular das instituicdes de ensino, a descrenga nos seus
programas e conteudos, reflete-se negativamente no
desenvolvimento do senso moral dos cidaddos e transmite-se de

101 Pesquisa da Vox Populi, Revista Epoca, ano II, n. 53, 24 de maio de 1999.
192 Revista Veja, 2 dez. 1992 ¢ O Estado de S. Paulo, 7 de jun. de 1993.



geracdo a geracdo. Azevedo (1996, p. 217) assevera que:

[...] no Brasil, o Estado aparece como uma
providéncia que precede os individuos e a que se
recorre como um sistema de amparo e de
protecdo. O que se vé atrds da estrutura do Estado
ndo € o interesse coletivo de que é ou deve ser a
suprema expressdo: ndo ¢ uma vontade objetiva
que se desenvolve e reforca a dos individuos,
para que esta se possa realizar completamente;
ndo € a sociedade politicamente organizada que,
como um espelho magico, transmite ao
individuo, com sua imagem, um poder novo; sio,
antes de tudo, as forcas vivas, as personalidades
que agem e t€ém em suas maos as alavancas do
comando. Nao sdo as instituicdes, ndo € a
autoridade que se respeita, seja qual for o
individuo em que ela se instalou; mas os
personagens que detém o poder ou se agitam no
cendrio politico, envolvendo-se numa auréola de
prestigio.

Esta nessa critica a politica a brasileira, que ja ndo se
coaduna com a contemporaneidade e com as exigéncias da
politica publica transparente.

Do ponto de vista da cultura brasileira, € pertinente
salientar que o espirito individualista e quase libertdrio, bem
como as influéncias tradicionais dos particularismos locais,
levam os homens a agrupar-se em torno de pessoas e ndo de
ideias.'” Tsso torna o Estado cada vez menos capaz de servir de
instrumentos de atendimento ao interesse publico e transforma,
pouco a pouco, 0 municipalismo, principio vivificador do Estado
democratico, em instrumento de servidao (AZEVEDO, 1996).

Nesse estado servil as elites, predomina a aversdo cultural

19 Na visdo de Penna (1999), mencionar cultura no ambito da educagdo, dada

a heranga cultural brasileira, parece, na maioria das vezes, motivo de chacota
quando ndo de exibicionismo e bocalidade, pois legamos, entre diversos
tracos, o do esteticismo antiintelectual e pendor cordial e erdtico.



a vida humana associada o que, por seu turno, consolida o
individualismo esposado com o oportunismo. A aversdo cultural
a vida humana associada, nesse contexto, amplia-se com a
desconfianca generalizada na estrutura bdésica da sociedade
(EBS) e dos proprios sujeitos sociais. Essa dupla desconfianca —
institucional e pessoal — ndo se coaduna com o desideratum do
pensamento humanista latino em sua proposta de studia
humanitas.

Desse retrato politico-cultural, o humanismo latino no
ambito educacional, se mostra estratégico na superacdo das
deficiéncias da educacdo materialistica ou mecanicista. Uma
educacdo com enfoques preponderantemente materialistica ou
mecanicista, afasta os cidaddos da pratica da virtude politica
classica. Ensino formatado sob a oOtica tecnicista tende a
conduzir o homem ao animalismo: ‘“[...] ndo somente nas
escolas, mas na sociedade de um modo geral e que a instrucao
meramente pratica e utilitdria destruiria o verdadeiro espirito da
cultura” (WALTER, 1998, p. 28). O caminho para superar o
animalismo 1intrinseco a um programa que reduz o homem
politico ao faber e economicus € incorporar os fundamentos
humanistas ao sistema educacional.

Diferentemente do que apregoa Rawls (1997) — uma
geracdo ndo lega a outra apenas capital real (fabricas, maquinas,
recursos financeiros e naturais, 4gua potavel, ar puro, seguranca,
saide), mas também conhecimentos e cultura, técnicas e
habilidades que possibilitam as instituicdes justas e o valor
equitativo da liberdade — lamentavelmente, os sucessivos
modelos de desenvolvimento no Brasil, revelam: a) um forte
negligenciamento de recursos humanos, b) desperdicio — quando
ndo o uso predatdrio — de recursos naturais e, ¢) desperdicio de
conhecimento cientifico e tecnoldgico, pela pouca integracio
entre a Universidade e o desenvolvimento econdmico e social.
Assim, a educacdo de um pais que reduz o homem politico ao



faber e economicus, lega, quando muito, a geracdo seguinte
apenas capital fisico (fabricas, maquinas, recursos financeiros e
naturais), e ndo conhecimentos e cultura, técnicas e habilidades
que possibilitam as instituicdes justas e o valor equitativo da
liberdade.

No inicio do terceiro milénio, a unilateralidade tecnoldgica
e instrumental, articulada pelo governo e pela sociedade, estd
sendo assumida pelas politicas publicas do Estado brasileiro
como os unicos pontos da pauta de discussdo politica. Portanto,
em nada mudou. A modernizacdo seletiva continua criando os
parias sem patria, sem madtrias e sem dignidade, pois essa
pressupde um reconhecimento universal entre iguais (TAYLOR
apud SOUZA, 2000).

Nesse contexto, entende-se que a heranca cultural
brasileira ndo leva a fatalidade a um tipo de determinismo
historico. Com a possibilidade de se eliminar as culpas do
passado, pode-se criar uma realidade sociopoliticapropria e
especifica, pois a heranca histérica nio se constitui em nenhuma
fatalidade ou traco congénito e insuperdvel do passado.
Metaforizando Merquior (1991), a cultura humanista é vigorosa
na modernizacdo da cultura brasileira e na humanizac¢do da vida
moderna.

O humanismo, no campo educacional, apropria-se da
paideia grega, ou seja, da educacdo liberal. Humanitas significa
desenvolver na pessoa “[...] um tipo de amizade e sentir-se bem
para com todos os homens sem distin¢cdo”. (SPANOS, 1993, p.
XVIID). Uma institui¢do que incorpora o significado liberal de
educacdo — amizade e sentimento de estar bem com todos 0s
homens sem distincio — pode ser chamada propriamente uma
universidade que educa e habilita cidaddos para as artes.'”
Assim, aqueles que com grande empenho desejam e buscam as
artes sdo mais altamente humanizados. Esse tipo de
conhecimento e treinamento tem sido concedido apenas ao

1% Também entendido “scholarship and training in good conduct”
(SPANOS, 1993, p. XVIII).



homem dentre todos os animais. Por essa razdo é denominado
humanitas ou humanidade (GELLIUS apud ANDIC in
GOICOECHEA; LUIK; MADIGAN, 1991).

O termo humanitas expressa as artes liberais (0 trivium:
gramadtica,'” retdrica e dialética que alguns autores denominam
de gramidtica, 16gica'® e retdrica;'"” o quadrivium: aritmética,
geometria, astronomia e musica).

O programa de estudos das artes liberais, com &nfase na
retorica e na filosofia moral,lo8 objetivava formar cidaddos com
capacidade para participar na vida da comunidade politica. A
especial importancia da gramdtica (expressar-se correta e
claramente na lingua escrita e falada) e da retdrica (produzir
argumentos persuasivos e tomar decisoes prziticas109 com base
em probabilidades e nas certezas da ldgica) reside no fato de
serem qualidades desejadas em  qualquer sociedade
politicamente bem-ordenada.

A educacdo, na cultura renascentista, ao formar cidadaos

capazes de participar da vida na comunidade politica e de dar
uma atencdo especial as possibilidades e escolhas morais,
mantém-se vigorosa e valida para se rever a formacdo dos
profissionais de satde do século XXI no ambito das institui¢cdes
de ensino superior, pois aquela educacio aplica-se as pessoas em
sua condi¢do humana, em vez de simplesmente treinar pessoas
para o exercicio de uma fungdo no ambito meramente

195 «“Consisteva nella conoscenza delle regole della lingua latina,
indispensabili per capire la Sacra Scrittura, allora difusa unicamente in
latino” (BERTI; ROSSITTO; VOLPI, 2000, p. 3).

19 “La I6gica, o dialettica, consisteva nel saper argomentare corretamente”
(Ibid., p. 4).

7 «“La retorica consiste nella capacita di persuadere efficacemente a
compiere o a non compiere determinate azione” (Ibid., p. 5).

"% Filosofia moral refere-se a0 modo como a humanidade pode obter uma
good life (KEKEWICH, 2000).

1% O Humanismo ndo se afasta, todavia, das ciéncias exatas, porque consiste
numa percep¢ao da vida com a concomitante pritica da vida em ambiente
politico-cultural em que as ciéncias exatas mantém uma estreita relagdo com
as ciéncias humanas.



especulativo-cientifico.'’ Ou seja, ndo basta erudigdo ou de
producdo de diplomas e titulos formais, mas formacdo humana a
servico da comunidade e da humanidade.'"

O humanismo e a politica, tal qual exposto, ndo rompem
com a ciéncia. Os objetivos ndo se excluem. O humanismo de
um lado e a politica, e de outro, a ciéncia, podem ser colocados
em campos distintos, mas com preocupacdes humanas
semelhantes. O humanista contemporaneo reconhece os avancos
da ciéncia como atributo do homem e, a0 mesmo tempo, como
um poderoso instrumento de reflexdo e a¢do na perspectiva das
artes liberais.

5.4 CIENCIA, TECNICA E HUMANISMO —
SUPERACAO DO SENSO COMUM

Ao enfatizar a moral renascentista, pode-se transmitir a
impressdo de que a ciéncia e o invento sdo alheios ao
humanismo e que esse, por sua vez, opde-se ao homo faber
numa alusdo de que existem dois polos: a) do homem ou da
Paideia e, de outro, b) o cientifico. No entanto, a ciéncia é um
componente essencial na vida humana associada, de qualquer
outra especialidade considerada mais propriamente humanistica.

Na tradicional classificacdo das artes do trivium e do
quadrivium, encontra-se uma classificacdo humanistica. As
artes, no quadrivium (astronomia, mdusica, geometria,

"0 “Humanistic education, [...] seemed far more practical, far better suited to
the human condition, than training in speculative and scientific questions”
(NAUERT JR., 2000, p. 15-6).

"L’ uomo universale — “concept that man in the Renaissance was capable of
achieving knowledge and accomplishment in a broad range of human
activities, both social and cultural” — e do [’'uomo morale — “concerned with
how human can achieve a good life” (KEKEWICH, 2000, p. 259).



aritmética)'’> correspondem propriamente as ciéncias como
concebidas hoje e, no trivium, ainda que impropriamente, as
artes (gramdtica, retdrica e dialética), correspondem a concepgao
atual, de ciéncias humanas.'”

A conexdo entre esses dois aspectos do saber -
humanistico e cientifico — da-se pela palavra grega logos que
significa tanto palavra da linguagem tal qual se usa hoje, quanto
nimero ou relacdoes, ou seja, conjunto de relacdes que
constitufam, precisamente, de um lado, a geometria e de outro, a
aritmética, a musica ou a astronomia. Logos, portanto, expressa a
ideia tanto de nimeros quanto de palavras.

Para os humanistas, essas sete artes sdo ditas artes liberais.
Arte, na linguagem antiga, ndo significava simplesmente um
saber abstrato, mas ao contrario, um saber fazer. Dessa forma, se
por um lado, a assim chamada ciéncia aproxima-se das artes pela
palavra, por outro, essas artes — do saber expressar — funcionam
como estimulos capazes de induzir ao saber fazer. Nesse
contexto de aproximacgdes entre terminologias, a palavra sofia,
no grego antigo, encerra um significado de saber fazer prdtico, e
nao somente de episteme'* (LEPRI, 1988). Brocar (apud RICO,
1998) no auge dessas discussodes, defendeu que o homem se
distancia da besta por causa da linguagem. Essa linguagem, além
de por-se a servico das artes, serve como instrumento
indispensdvel para a formacdo completa do homem, gerando
equilibrio do corpo, da sociedade e da alma (BERTI,;
ROSSITTO; VOLPI, 2000). O equilibrio das matérias do trivium
e do quadrivium € indispensdvel para a formac¢do do homem.

12 Aritmética, para os desavisados, significa exatamente as artes dos
nimeros.

"3 O trivium (gramdtica, 16gica e retérica) referia-se i palavra, e, por
extensdo, a comunica¢do. Dai dizer-se que os humanistas latinos inauguraram
a logocentria (SPANOS, 1993).

14 Que trata do que €, como obter e validar o conhecimento e seus limites.



Essa formacdo completa implica ndo s6 a cura do corpo, como
também da sociedade e da alma.

Ainda que tais discussdes permanecessem no ambito das
diversas congregagdes religiosas e que a ciéncia fosse apenas um
apéndice da matriz religiosa, no programa cultural do studia
humanitatis merece ser desfeita a unilateral ligacdo do
humanismo com abstragdo ou com filosofia religiosa. Desde
Platdo, a capacidade de raciocinar geometricamente era uma
condi¢do para poder-se aproximar da filosofia. Arte, portanto,
tem a ver com a inveng¢do. Da invencdo deriva a ciéncia que vai
tratar da aplicabilidade ou da utilizagc@o do invento. O que se tem
a resgatar, na perspectiva do humanismo, é que ciéncia tem
relevancia humanistica, sem que haja um desequilibrio.

De forma poética, mas com profunda capacidade de sintese
literaria, Goethe identificou alguns desvios dos fundamentos
humanisticos em funcdo da obsessdo pela técnica na percepcao
humana do planeta Terra e na organizacio politica da sociedade.
Trata-se da postura faustiana que retrata a fascinacdo do homem
moderno pela economia e pela tecnologia que, por sua vez,
gerou o desequilibrio tanto na relacdo do homem com a
natureza, quanto do predominio das ciéncias exatas sobre as
humanas.

Aqui cabe ressaltar a ideia da promessa de oportunidades
para todos, inserida na ideologia da modernidade, que tem um
particular interesse pelo progresso técnico como matriz
definidora da vida humana associada. Nesse contexto, a ciéncia
humana tem sido derrotada pela ética protestante em funcio do
desequilibrio provocado no ambito das relacdes desta com
aquela. Transvaluando a atividade econdmica ao infinito como
se fosse 0 gozo eterno, a ética protestante habilita-se a converter
recursos do futuro em bens de capital para a satisfacdo (uso e
usufruto) dos individuos predominantemente nessa geragdo. Tal
ética opde-se aos fundamentos do humanismo latino que



recomenda agir sim, mas, necessariamente, compartilhar, sob
pena de provocar desequilibrios pela arrogancia das ciéncias
exatas e da subserviéncia das ciéncias humanas.

Em se perdendo o equilibrio e permitindo a arrogancia
infinita e inextinguivel, a humanidade contemporanea perdeu o
senso de beleza e esqueceu sua mortalidade, esposando a ideia
de que desenvolvimento exige sacrificio da dignidade humana.

A luz dos fundamentos que dizem respeito ao agir e ao
compartilhar, parte expressiva dos desafios da tecnologia pode
ser satisfatoriamente encaminhada pelo humanismo latino, pois,
o magico de Goethe em Fausto foi substituido pelo profissional
especialista. Os humanistas, defendendo as artes liberais ndo se
opuseram ao agir técnico, ou seja, ao quadrivium. Comungando
das ideias dos humanistas e interpretando Goethe, advoga-se
pertinéncia da ciéncia com a tecnologia, habilitando a
humanidade a ganhar seguranca e bem-estar, o que em si
significa assumir o 6nus da liberdade e da criatividade defendido
por Pico della Mirandola. No entanto, a tecnologia e diversas
correntes do pensamento moderno, na interpretacdo de
Binswanger (in FABER; MANSTETTEN; PROOPS, 1996),
negligenciaram a esséncia e o significado do poder humano.

Assim, o profissional especialista de formacgado
preponderante nas ciéncias exatas, age sabendo como as coisas
funcionam. No projeto faustiano, a dinadmica da economia,
esquecendo a humanidade, identifica-se com o que se faz. Ao
esquecer a humanidade, a alma humana dobrou-se ao projeto
faustiano, provocando uma fenda entre humanismo e vida
humana associada.

O projeto da modernidade, nessa perspectiva, prioriza o
poder do homem em ser o criador de seu proprio mundo, de sua
propria  liberdade e felicidade, independentemente do
compartilhar. A partir dessa prioridade, a Economia exerce uma
especial fascinacdo pela possibilidade de promover o



crescimento infinito e o progresso eterno (BINSWANGER in
FABER; MANSTETTEN; PROOPS, 1996). A focalizacdo
predominante na economia e na tecnologia, mas sem a devida
humanizag¢do de outras dimensdes da vida humana associada,
sugere a mutilacdo do senso da beleza natural, estético-moral da
vida e do equilibrio das a¢cdes humanas no tratamento ético para
com os recursos do mundo e da vida.

O dilema, no ambito educacional e pedagdgico, consiste
em como ensinar ou educar humanisticamente, sem que
educadores e mestres estejam preparados para operar dessa
forma. E, mais, sem que instituicdes e programas de ensino
preparem-se, filosoficamente, para romper o circulo vicioso do
qual se € vitima e verdugo ao mesmo tempo. Pressupde-se que o
professor, sendo formado e educado com uma bagagem
humanistica, abordard qualquer tema sob a 6tica do humanismo
(LEPRI, 1988). Por isso, diz-se que a educacdo deve ter,
minimamente, duas func¢des: a formativa e a aplicativa.

O desafio consiste no seguinte fato: havendo, nos
programas de ensino universitario, preocupagio exclusiva com a
funcdo aplicativa do conhecimento cientifico — o uso da
invencdo, ou seja, o quadrivium — muito provavelmente havera
um desequilibrio na formacdo dos cidaddos com graves
repercussOes politicas. Jocosamente, € possivel que se forme
sébios insensiveis aos problemas e aos desafios da humanidade,
valorizando e dando ao invento um valor muito além da criacao.

Ora, uma sintese provisoria da 16gica dird que o invento €
apenas uma dimensao entre as diversas outras dimensdes da vida
em sociedade. A aplicacdo do saber cientifico € apenas uma
dimensdo objetiva, aquela que se manifesta ou que funciona. A
educacdo humanistica ajuda a educacgdo cientifica, e essa deve
apresentar aos educandos exemplos e ndo resultados. Sdo pdlos
insepardaveis. Dai dizer-se do humanismo tem uma eficicia
especial até mesmo para salvar a ciéncia do patrulhamento



ideoldgico. Patrulhamento ideolégico porque ataca ndo a técnica,
mas o saber em geral. N@o resta a menor ddvida que a
desfiguragdo do humanismo no ambito da educagdo em geral,
em especial no Brasil, é contra o saber e ndo contra a técnica. A
educacdo humanista consiste em salvaguardar o saber e, por isso
mesmo, defender o homem do abuso da técnica, bem como
defender do uso inescrupuloso.

Uma sociedade consumindo cada vez mais ciéncia e
técnica, obviamente requer da escola formacdo de cientistas e de
técnicos. O humanismo ndo nega a ciéncia e sua importancia,
obviamente relevante e importante no plano da vida quotidiana,
do desenvolvimento social e dos costumes de nosso tempo.
Nega, no entanto, a unidimensionalidade da técnica ao
transformar-se numa forca imponderdvel e inescusdvel no
ambito da educacdo e da cultura.

5.5 HUMANISMO E NOETICA

O humanismo propde que a humanidade pense ciéncia sob
a Otica da estrutura noética, ou seja, num conjunto de dimensoes
(materiais, espirituais, cognitivas e religiosas).115 A ciéncia
tentou crescentemente contrapor-se a existéncia do metafisico,
até chegar ao agnosticismo, na ilusdo de que o que conta ao
homem € aquilo que se pode medir, ver e experimentar. Ora, 0s
limites desses procedimentos ficaram evidentes, a ponto de essa
ideologia pretender fornecer respostas completas ou abrangentes
aos problemas do homem. Pretender reduzir a complexidade da
realidade a apenas uma dimensdo — a dimensio técnico-cientifica
— & subtrair o sentido da vida. Dessa forma, educacao humanista
exige compreender os condicionamentos frequentemente

"5 A noética estuda as leis gerais do pensamento em suas multiplas
dimensdes.



inconscientes de parte dos meios de comunicagdo e das opinides
dos marqueteiros.

No humanismo cldssico, os antigos canones das artes de
falar, dizer e escrever foram valores-guias para a formacao
intelectual e moral do homem, porque neles se revelavam e
traduziam a educac¢do do gosto e do belo estético. Portanto, de
uma cultura abrangente e universal. As crises do homem de hoje
— valores, dignidade, religiosidade, entre outras — inserem-se
num contexto substancialmente cultural e moral. Por isso,
necessitam de uma resposta nesse ambito — cultural e moral — ou
seja, uma redefini¢do de homem, recompondo algumas de suas
especificas e diversas caracteristicas essenciais. A critica mais
contundente e especifica, apds supremacia técnico-cientifica, € a
de que o homem tem sido exposto a um processo de
fragmentacdo e divisdo de si mesmo e, em consequéncia, da
prépria  humanidade que, em geral, se expressam na
concentracdo de renda e nas ininterruptas guerras entre povos e
nacoes.

Ora, o humanismo renascentista propde e/ou oferece uma
resposta a fragmentacdo. Os humanistas com os fundamentos
universais do agir e do compartilhar, além de exercitarem em
grande escala a tolerancia, propuseram uma ética da unido dos
homens, independentemente de seu credo religioso, muito além
das circunstancias histérico-temporais e das fronteiras
geogrificas (RICO, 1998)."''°

A atual tendéncia dos atuais movimentos humanistas,
enriquecidas dos ideais renascentistas, referendam os
fundamentos tradicionais para essas e outras questdes universais
e, em especial, para a sociedade brasileira, pois: a) recorda que
os seres humanos ainda que participem do mundo natural

"0 tema do humanismo e da tolerincia pode ser melhor apreciada em
Remer (1996).



enquanto corpo, ndo siao reduziveis a um simples fendmeno
natural, comercial e industrial. Mas sdo, antes de tudo, projetos
humanos coletivos; b) propde eliminar as formas de violéncia e a
discriminacdo que possam privar os seres humanos de sua
intencionalidade e reduzi-los a coisa, objetos naturais e
instrumentos de intengdes de outros, principalmente quando
usado para consumo de medicamentos da inddstria em geral ou
trampolim politico-eleitoreiro; c) reconhece e valoriza a
diversidade pessoal, cultural; d) afirma a liberdade de professar
ideias e crenga na constru¢do do bem comum no ambito da vida
humana associada; e) confere um senso de relatividade na
formacdo do senso de valor, distinguindo o util do fitil no
ambito da vida humana associada; f) impulsiona uma reflexao
constante sobre o0 modo de viver na contemporaneidade e na
futuridade; g) alerta os cidaddos sobre a confusdo de valores
p6s-modernos, tanto na ética quanto na estética; h) recorda que
liberdade nao € licenciosidade; i) estimula a invengdo, a razao, a
responsabilidade e a cooperagdo; j) estimula o senso moral no
avango técnico-instrumental; k) oferece referenciais as
institui¢cdes formadoras de profissionais para o desenvolvimento
do pensar aliado ao realizar; 1) oferece argumentos para a
compreensdo do dogmatismo e cientificismo, da pods-
modernidade e modernidade, da liberdade e necessidade, do
individualismo e coletivismo, do tecnicismo e humanismo.

O espirito dessa unido dos homens inspirava-se no
otimismo, no que diz respeito a bondade tultima da natureza
humana e, por certo, subentendendo sempre que essa proposta
humanistica de fundo religioso caracteriza-se pelo otimismo
antropoldgico ou de um chamamento a lei natural.

Antes de Galileu, o homem era pensado como centro do
universo, constituido hierarquicamente de espirito e de matéria,
mas ambos a servico do aperfeicoamento do primeiro. A
teologia e a filosofia constituam-se em uma das dimensdes



cognitivas que informavam todo o agir humano até mesmo a
compreensdo do mundo natural. As ciéncias e as observagdes
cientificas — de fato um capitulo da filosofia — sé se
confirmavam ou tornavam-se verdadeiras na medida em que ndo
contradissessem as afirmacdes teoldgicas e filosoficas.

Historicamente, no entanto, a ruptura galileana da ciéncia
com a filosofia construiu-se muito mais a partir da metodologia
do que da epistemologia. De fato, Galileu afirmou que, para
conhecer o mundo fisico, ndo se podem usar regras e categorias
da filosofia, mas se deve usar um método especifico chamado
experimental. Com o tempo, a nocdo de experimentacdo foi
subvertida, a ponto de se separar fisica da metafisica. Para
Galileu e Newton, o experimento era apenas uma observagao
sem se desvincular da metafisica, e que tudo devesse ser
reconduzivel de algum modo a Deus. Deus ou uma entidade
superior ao entendimento, ndo explicidvel pelo experimento,
permanecia sendo a referéncia de tudo, até mesmo do
experimento.

Carecendo de Deus ou de uma filosofia de carater
axioldgico, sucessivamente, os homens de ciéncia, desprezando
a filosofia e fortalecidos pelo sucesso da técnica, tornaram-se
cada vez e sempre mais ‘independentes’ e ‘orgulhosos’ de outros
saberes. Em geral, colocaram-se na condi¢cdo de resolver todos
os problemas do homem, pondo de lado os outros
conhecimentos e, em particular, a metafisica. Consolidou-se,
assim, no Ocidente, uma separagcdo entre ciéncia e metafisica,
aprofundando a ruptura entre essas dimensdes fundamentais da
natureza humana, com consequéncias diversas na sociedade ja
nos séculos XIX, XX e XXI. A técnica, que era entendida como
extensdo das faculdades humanas, passou a ser assumida como a
propria faculdade humana. E essa passagem, por sua vez, tem
sido assumida como se fosse natural no ambito das instituicdes e
programas de ensino.



O senso de felicidade, traduzido pela coesdo e integridade
da consciéncia exterior e interior da proposta humanista-
renascentista, foi subtraido por esse novo modo de pensar. Ao
dar um sentido extremado as manifestacdes exteriores que a
técnica proporciona em seus inventos, o homem moderno
atrofiou seu eu e descosmificou-se, assumindo-se a
dispersividade, simbolo da derrota da centralidade. Se os
cidaddos de wuma sociedade tornarem-se exclusivamente
dispersivos, sem uma unidade politica, espiritual ou, mais
largamente, humana, ha fortes razdes para admitir que a
dispersividade levara a fragmentagdo do ser e da sociedade.

Nesse sentido, e com esses argumentos, pensa-se na
necessidade da reconstru¢do de uma unidade do homem e da
redefinicdo de uma hierarquia de valores, ora valendo-se da
Historia ora da cultura em geral. Questiona-se, entdo, sobre
quais valores resgatar para reconstruir a unidade do homem.

No rastro dos fundamentos do humanismo, requer-se cada
vez mais pesquisa cientifica para afrontar os problemas a serem
resolvidos pela técnica. A hierarquia de valores requer, por outro
lado, uma cultura cientifica capaz de pensar o homem de hoje e
de amanhd. Se antes essas questdes se transferiam para a
providéncia divina, a ética € a noética passaram a exigir uma
sabedoria especial do agir e do compartilhar humanos. A
exigéncia é, entdo, de uma educacdo cientifica que inclua a
moralidade da técnica e da filosofia moral.

Reconstituir a unidade do homem em todas as suas
dimensdes (materiais, espirituais, cognitivas e religiosas) exige
educagdo para que os cidadaos, tal qual Pico della Mirandola,
facam suas proprias escolhas em estado de liberdade. Mas fazer
escolhas que possam, com consciéncia, conhecimento e
responsabilidade, diferentemente dos demais seres vivos,
desenvolver a sociedade e manté-la a luz do pluralismo politico,
na perspectiva de uma sociedade bem-ordenada. Se essa unidade



nio se recompde em todos os seus elementos, incluindo a
ciéncia, as possibilidades culturais dessa unidade distanciam-se
da unidade humana, dando lugar a desvinculacdo do homem em
si e entre si em seus multiplos interesses. Talvez essa seja a
unidade perseguida pelos humanistas, pois a existéncia humana,
“svincolata da ogni punto de riferimento sia trascendente che
immanente, si presenta in sé priva di qualsiasi consistenza
ontologica e quindi si rivela insignificante e banale” (BLASI
apud LEPRI, 1988, p. 146).

Reconstruir, por outro lado, requer entender a cultura pds-
moderna que, desvinculando-se de verdades e certezas de ordem
metafisica, baseia-se na ciéncia € na técnica para entender o
problema da verdadeira natureza do homem. De fato, a ciéncia e
a técnica podem ser dimensdes significativas e expressivas na
escolha de meios e fins humanos adequados a vida em
sociedade. Mas deve-se ter em conta que as teorias cientificas
representam somente uma verdade parcial e proviséria da
realidade. A ciéncia é sempre critica, persistente e inquieta. Um
conhecimento cientifico por completo é sempre hipotético e
conjetural, pois, a validade de qualquer teoria cientifica ¢ sempre
limitada. Dai assumir-se que, embora se possa conhecer com
certeza aquilo que é certamente real, ¢ um erro pensar que real é
somente aquilo que se pode saber com certeza que € real.

Da limitacdo da ciéncia e da consciéncia da relatividade da
técnica como meio, e ndo como fim, pode-se estender diversas
interpretacdes epistemoldgicas aos desafios da pés-modernidade.
Primeiro, os cientistas das ciéncias exatas e aplicadas, em geral,
esqueceram-se dos limites da ciéncia. Os programas de ensino e
cursos das universidades, em geral aqueles mais procurados e
que ddo maior status, potencializam o fazer técnico. Assim,
transformaram os cidaddos em sujeitos reclusos a um campo de
ocupacdo intelectual cada vez mais estreito, dando-lhes o poder
de autoproclamar-se virtuosos, ndo tomando conhecimento



daquilo que fica fora de seu ambito de concentragdo, e
denominando diletantismo a curiosidade pelo conjunto do saber
(FRANCO, 1984). Segundo, por esquecer os limites da ciéncia,
os cientistas das ciéncias aplicadas abandonam a especulacio,
que é completamente privada de garantias do ponto de vista da
ciéncia e que, portanto, dentro desses limites, constitui-se na
metafisica.'"”

Desse posicionamento — esquecimento e esquecimento dos
limites — advém a ideia de que a ciéncia e a técnica ndo oferecem
nenhuma credibilidade nem tém a pretensdao de predizer,
mediante a pesquisa cientifica, as formas definitivas e dltimas de
conhecimento acerca das coisas e dos homens. Oferecem,
epistemologicamente, sim, uma explicacdo provisédria. Portanto,
o sonho humanistico-renascentista de instaurar o reino do
homem sobre a natureza subentende uma sempre mais clara
consciéncia de que a realidade, tal qual se obtém por meio da
ciéncia, na sua totalidade, é somente um ideal regulativo, na
medida em que, epistemologicamente, a ciéncia é uma busca, e
nio um resultado, um meio e ndo um fim.

A luz desta constatagdo, é evidente que a epistemologia
contemporanea restitui ao pensamento a capacidade de resolver
alguns desafios e, a0 mesmo tempo, sugere a impossibilidade
temporal de compreender a realidade de maneira completa e
exaustiva. Esse raciocinio da inexaustibilidade, por sua vez,
conduz a suposi¢do de que a prépria ciéncia é um caminho

""" Na visdo de Popper (1972 apud MAGEE, 1999), em nio havendo
explicagdo fisica, a compreensdo se volta para a metafisica. No ambito do
pensamento politico publico, entendeu que as coisas, a criacio e a
perpetuacdo de um estado social ideal ndo sdo opcdes coerentes. Em vez
disso, o que se tem a fazer € administrar um processo de mudancga incessante
que ndo tem ponto de chegada, em que todos os cidaddos se engajam numa
perpétua resolucdo de problemas. Ao propor essas idéias, Popper desfere um
golpe poderoso nos mais influentes proponentes de uma forma ideal de
sociedade, sobretudo Platao e Marx.



heuristico para a metafisica, possibilidade essa que libera o
cientista para infinitas outras dimensdes simbolicas que
enriquecem o homem e ddo origem a um mundo mais humano.

A ciéncia e a técnica — sendo meios disponiveis, mas
sabidamente limitadas —, cede lugar a razdo, com seu poder de
demonstrar, criticar, justificar e contra-argumentar. Assume,
assim, um papel relevante no pensamento contemporaneo,
encarnada na experiéncia existencial, e, portanto, ao lado da
ciéencia e da técnica, o papel de ser intérprete da
contemporaneidade, cuja justificacdo se d4 no ambito das razdes
dos seres humanos. Portanto, na multidisciplinaridade cultural
dos saberes.

5.6 A MULTIDISCIPLINARIDADE E O
HUMANISMO

As ocupacgdes técnicas dos individuos e o modo de exercé-
las em sociedades alteram-se conforme as circunstancias
histdricas, a evolucdo cientifica e as tendéncias da vida humana
associada. Uma dessas tendéncias em ambientes empresariais,
universidades e centros de pesquisas referem-se a exigéncia de
participacdo de diversos profissionais no desenvolvimento
continuo de tecnologias e conhecimentos.

A participagdo, no entanto, exige, simultaneamente,
elevadissimo grau de especializacdo de cada um deles. Trata-se
de uma especializa¢do que incorpora o trabalho em equipe tanto
quanto a capacidade de desempenhar vérias fungdes em varias
especialidades. Com essa visdo, a especializacdo continua sendo
a expressao mais avancada do grau de sofisticagdo de um projeto
organizacional de sucesso na producdo de bens e servigos,
importando cada vez mais a capacidade de compartilhar
conhecimento e interligar-se em redes flexiveis e operacionais.

O fundamento da rede requer uma educacdo para



compartilhar linguagem comum, permitindo uma vida em
sociedade de forma mais plastica, flexivel, multirracional e
multiétnica. A énfase na comunicagdo'®
linguagem amplia, sobremaneira, as possibilidades de didlogo e
gera um sistema virtual, capaz de crescer economicamente e
enriquecer-se  espiritualmente. Na Grécia antiga e na
Renascencga, o aperfeicoamento instrumental (o desenvolvimento

€ no uso criativo da

de competéncias e especializacdes) caminhava lado a lado com o
desenvolvimento linguistico, artistico e cultural, por meio do
didlogo, comunicacdo e relacionamentos politicos e sociais.
Assim, o sistema de redes flexiveis exige profissionais com
diferentes especializacdes e graus de competéncia, além de atuar
em equipes, abertos ao didlogo e a reavaliacio permanente dos
proprios pressupostos e pontos de vista.

A avaliacdo positiva dessas tendéncias exige, no entanto,
verificar duas  banalizacdes da civilizacdo ocidental
contemporanea, tratadas, aqui, simultaneamente. Em primeiro, o
modelo de capital humano e da educacdo como alavanca do
progresso e, segundo, o modelo de distribui¢io de renda.

O senso comum predominante, pelo menos nos ultimos
quatro governos no Brasil, ¢ o de que para que haja progresso,
basta abrir os mercados, deixar tudo funcionar livre e
naturalmente, sem interferéncia do Estado. Se as pessoas
estudarem muito ou se uma empresa investir bastante na
educagdo de seus funciondrios, todos serdo competitivos,
ocupardo mercados, aumentardo seus niveis de renda e de
acumulagdo de capital financeiro. No entanto, sem uma
infraestrutura publica, governada por padrdes tecnoldgicos,
éticos e politicos, a amplitude educacional se reduz a exclusiva
predominancia da tecnologia. Se a sociedade ndo promover a

'8 Arte de transmitir o sentido de uma mensagem capaz de gerar confianca e
credibilidade entre os diversos interlocutores.



cultura e o governo ndo tiver politicas amplas de investimento
em infraestrutura, o sistema educacional pode ser banalizado
pela preferéncia utilitarista em detrimento das dimensdes politica
e espiritual que tratem do destino humano, da esperanca, do
amor, da liberdade, do gosto e do juizo estético.

J4 a banalizacdo da distribuicio de renda parte do principio
de que o mercado, sob a ética utilitarista, fard naturalmente uma
justa distribuicdo dos bens socialmente produzidos. O
utilitarismo admite a possibilidade de que uma distribuicao
desigual de bens possa vir a prejudicar a alguns para maximizar
o bem-estar geral. O principio cldssico'”’ da utilidade:

[...] aprova ou desaprova qualquer acdo, segundo
a tendéncia que tem a aumentar ou a diminuir a
felicidade da pessoa cujo interesse estd em jogo,
ou o que é a mesma coisa em outros termos,
segundo a tendéncia a promover ou a
comprometer a referida felicidade (BENTHAM,
1979, p. 4).

Na medida em que a felicidade dos individuos esta
relacionada com os prazeres e a seguranga, 0 comportamento de
todos os individuos da comunidade, no que depender do
legislador, deve ser pautado pela ética hedonistica. Para a
doutrina utilitarista nada existe que um homem seja, em ultima
andlise, moralmente obrigado a fazer, sendo por dor ou prazer.
Assim, para Bentham, a felicidade geral, ou o interesse da
comunidade em geral, devem ser entendidas como o resultado de
um célculo hedonistico, isto €, a soma dos prazeres e dores dos
individuos. O objetivo dltimo de toda legislacao €, pois, o de
promover a maior felicidade possivel para o maior nimero de
pessoas.

"% Para estudos mais aprofundados sobre a questdo, consultar: Carvalho (in

FELIPE, 1998); Carvalho (in OLIVEIRA, 2000) e Carvalho (in CIRNE-
LIMA; ALMEIDA, 2001).



A rejeicdo a doutrina utilitarista di-se porque esta ndo
explica “as liberdades e direitos bdsicos dos cidaddaos como
pessoas livres e iguais” (RAWLS, 1997, p. XIV). O principio da
utilidade ndo garante que todos se beneficiem porque “pode
exigir que alguns, em especial os menos favorecidos, renunciem
a beneficios em favor de um bem maior para todos”. (RAWLS,
1997, p. 193). Para Rawls, o principio da utilidade exige um
sacrificio das expectativas de qualidade de vida ainda maiores
para que outros delas se beneficiem. “Os utilitaristas enfatizam o
papel da compreensdo no aperfeicoamento moral e o lugar
central da benevoléncia entre as virtudes morais” (RAWLS,
1997, p. 193), enquanto que a justica como equidade insiste na
cooperacao e na reciprocidade.

A considerar os investimentos, a qualificacdo do corpo
docente e a fundamentacdo pedagdgica nas escolas de educagdo
fundamental e média, presume-se a existéncia de dificuldades
histéricas para as camadas populares conquistarem a cidadania
por meio da educagdo. A exclusdo, tanto da fruicdo quanto do
dever de participar na polis, resulta dessa pratica de
desqualificacdo educacional. Tomando-se como referéncia a
etnia, verifica-se que, historicamente, a estrutura basica politica
brasileira gerou desigualdades imerecidas entre seus cidadaos.

Se a estrutura bédsica da sociedade produz efeitos
psicoldgicos profundos, € de supor a existéncia de uma prética
secular no Brasil de ndo-distribuicio equitativa de
oportunidades, como requer a doutrina contratualista em Rawls
(1997), ao defender que nenhum cidadido € menos valioso que o
outro e, assim, nenhum individuo pode ser menos merecedor de
igual partilha dos bens sociais primdrios. Havendo diferencas
institucionais na partilha desses bens, ha evidéncias de que uns
sd0 mais cidaddos que outros.

Na afirmacdo de partilha diferenciada, presume-se existir



processo social de subcidadania' que se manifesta no
analfabetismo generalizado, no assistencialismo e na persisténcia
de profundas desigualdades sociais e econdmicas'*' geradas por
uma politica de alta concentracdo de renda definida j4,
previamente, na inacessibilidade educacional. A profunda
desigualdade impede que o brasileiro identifique a injustica no
acesso aos bens sociais primdrios e, até mesmo, que se perceba
como cidaddo. Disso resulta, no Brasil, a modernizagdo seletiva
que, na visdo de Souza (2000), significa definir, de antemao,
quem participa € quem ndo participa na vida politicae cultural da
polis.

As duas banalizacbes — modelo educacional como
alavanca do progresso e do modelo a distribuicdo da renda —
decorrem do abandono da visdo humanista — agir e compartilhar
— e da supremacia das ciéncias exatas sobre as humanas. Se ja na
estrutura basica da sociedade (EBS) brasileira ocorre a exclusao
do cidadao na polis, elimina-se a nocdo noética das multiplas
dimensodes e, por extensdo, do proprio humanismo. Humanismo
esse que, na visdo dos humanistas renascentistas e, segundo se
deduz de Rawls (1997), exige cooperacdo e reciprocidade
humanas ao longo do tempo entre cidaddos livres, iguais,
racionais e razodveis, ou seja, individuos ndo-excluidos da vida
humana associada (SROUR, 2000).

Nessa linha de raciocinio, Srour (2000) aponta os seguintes
tracos marcantes da cultura brasileira: a tradicional concessao de
privilégios exclusivistas a categorias sociais portadoras de poder
de barganha, o velho ideal colonial de colher frutos sem plantar,
numa ansia de recolher recompensas imediatas e faceis, apego a
lei do minimo esfor¢o e visdo de curto prazo, a ndo-assertividade

120 Termo adotado por Souza (2000).

121 para detalhamentos mais aprofundados sobre cidadania, ver Souza (2000)
e, para verificar as desigualdades na América Latina e Caribe, ver Kliksberg
(1999).



nas relagdes interpessoais, reforcada pela pratica da cooptagao e
pela troca de favores. Esses tracos expressam em boa parte a
modernizacao seletiva e a exclusao das minorias na participa¢ao
da polis e a constru¢do de vida humana associada e condigna.

5.7 O PROFISSIONAL NO TERCEIRO MILENIO,
TECNOLOGIA E HUMANISMO

A necessidade imperiosa de se unir profissdo tecnoldgica
com filosofia politica tem duas fundamentacdes bdésicas.
Primeiro: em sociedades minimamente organizadas, as pessoas
precisam umas das outras como parceiras da vida. Uma das
caracteristicas basicas dos seres humanos € a de que nenhuma
pessoa consegue fazer tudo sozinha. O segundo argumento em
prol da unido entre tecnologia e filosofia politica, € o de que o
senso de comunidade se estende ao longo do tempo, e, portanto,
na histéria de uma sociedade. As contribui¢des conjuntas de
geragOes sucessivas podem ser concebidas da forma semelhante.
Se as pessoas forem racionais na busca de suas satisfagdes,
desejos, bens e riqueza, exclusivamente, tornam-se psicopatas e
desequilibradas. Elas necessitam ser razodveis, compatibilizando
tecnologia (racionalidade instrumental) e filosofia (razoabilidade
funcional).

A compatibilidade da tecnologia'” com filosofia politica
requer fundamentos filoséficos e referéncias culturais
abrangentes e tem estado a cargo de instituicdes que, em sua
grande maioria, incorporam O tecnicismo € ndo as ciéncias
humanas e as virtudes delas decorrentes (RIDLEY, 1996).
Assim, para ndao sublimar a ciéncia politica do quadro da

1220 leitor poderd, numa Gtica marxista, aprofundar-se sobre o fendmeno da
tecnologia como liberacdo ou alienacdo do homem (NIEL apud FROMM,
1975).



organiza¢do da vida humana em sociedade nem hostiliza-la,'”
faz-se necessario adquirir e aprender certas virtudes humanistas
no ambito da formacdo de competéncias profissionais,
incorporando-as aos conceitos civicos'* de cidadania. Subjaz
nessa proposta humanista, o enriquecimento do individuo como
pessoa e como profissional, pois ndo hd registro de um
profissional bem-sucedido que seja pessoa mediocre e sem
atrativos culturais. A formagdo dos profissionais e, em
particular, dos profissionais médicos, argumenta Hafferty
(2000), nao esta ligada a falta de conhecimento, habilidades, ou
competéncia técnica, mas a perda da posicdo moral e da
autoridade.

Os humanistas, ao resgatarem a nocao grega de liberdade
que, por sua vez, exige a simultinea moralidade, construiram a
Idade Moderna, tendo como ferramenta a teoria moderna do
Estado. Para algumas sociedades ocidentais, o estado moderno,
como poder onipotente, porém impessoal, € a continuidade dos
ideais humanistas (SKINNER, 1996). Diversas outras
sociedades, no entanto, ainda hoje se mantém umbilicalmente
presos a uma ordem (religiosa, moral, filoséfica) incompativel
com a politica. Se no universo social globalizado, o conceito de
sociedade politica deixa de existir (CRUZ JR., 2000) com todas
as mazelas e sequelas da sua auséncia para o cultivo do bem
comum, urge incluir na formagdo de profissionais, a ideia de
uma sociedade como sistema de cooperacdo entre pessoas livres

123 Para Cruz Jr. (2000), ha evidéncias de que, na visdo contemporanea do

universo social globalizado, o conceito de sociedade politica simplesmente
deixou de existir. Em se enfraquecendo a sociedade politica, as cldssicas
préticas do sujeito — expressdo, emancipacao, cidadania — passam a ser
contraditadas por ‘praticas do desejo’ que, reguladas pelo cédigo da
sociedade neoliberal de mercado, acenam com a resignacdo confortavel do
consumo. A histérica realiza¢ao social do homem pela atividade politica é
trocada pela liberagdo adulatdria e auto-erética dos desejos (SODRE, 1994).
12 Para o estudo do humanismo civico e sua influéncia na formacio do
homem ocidental, consultar Hankins (1995).



e iguais, sem a predominancia de uma doutrina abrangente de
natureza religiosa, filoséfica ou moral. Uma das alternativas
consiste em inserir nos programas de ensino os conceitos do

liberalismo politico. 125

Potencialmente, instituicdes e programas de ensino que
valorizam a diversidade — religiosa, filoséfica, moral ou étnica —
aproximam-se mais diretamente de resultados e agregam valores
percebidos pela sociedade plural. Diversidade ¢ um valor a ser
ensinado e praticado, para tanto, necessita-se de reeducacdo
humanista. Nesse sentido, entende-se que os cldssicos sdo
estratégicos na reformulacdo dos curriculos de ensino na
perspectiva do ['uomo universale e [’'uomo morale. O primeiro
por ser capaz de alcangar conhecimento e realizagdes numa
ampla gama das atividades humanas, tanto sociais quanto
culturais. E, segundo, por estar preocupado como os humanos
podem conseguir uma vida boa.'”

A doutrina liberal politica, no que tange ao [’uomo
unversale e ’'uomo morale, e tendo como fonte inspiradora a
justica como equidade no ambito publico, constitui uma forca
soberana na superacdo do modelo utilitarista sobre o qual se
inspiram a economia de mercado e do mundo globalizado. O
pensamento econdmico — em suas mais variadas vertentes —
substitui o espaco da retdrica e do politico, pelo espaco do
determinismo pretensamente cientifico. A humanidade — guiada

123 0 liberalismo politico incorpora, implicitamente, os objetivos
humanisticos nos seguintes pontos essenciais: o respeito a individualidade, a
igualdade, a universalidade e a liberdade pela qual se assegura a todos a
possibilidade de criar e inovar “by the use of critical reason of human life”
(GOOD, 2001, p. 4).

126 Se 0 mercado globalizado representa uma outra matriz de homem,
descentralizando o ser humano das atividades culturais e sociais e sugerindo,
também, uma outra forma de se realizar uma good life, essa descentralizacdo
requererd uma reconstrucio de paradigmas e de cultura, temas que
extrapolam o escopo do presente trabalho.



por férmulas madagicas de muitos economistas — vem sendo
conduzida a um estado de degradacdo incompativel com a
riqueza de nossos tempos. A economia teorizada em desacordo
dos principios anti-humanistas acaba por gerar anti-seres
humanos (HAGGE, 1994). Paradoxalmente, o renascimento de
um humanismo que possibilite reconstruir o pensamento
econdmico sO se torna possivel por causa da degradacdo
indescritivel do préprio ser humano! Degradacao essa que se
manifesta em comportamentos profissionais de submissdo e
desinteresse pela atividade criativa. Necessarias sdo a
capacitagao e a agao.

As producdes dos primeiros humanistas constituiram um
manifesto de independéncia em relacdo as concepg¢des e herancga
cultural incompativeis com as circunstancias evolutivas da
espécie humana. Na arte, na filosofia, na literatura e na histéria
provocaram efeitos profundos no surgimento da ciéncia
moderna. Do teocentrismo ao antropocentrismo e, deste a
ciéncia moderna, as vezes sem Deus e sem Homem e, muitas
vezes, sem humanidade, a contemporaneidade requer um retorno
pelo menos a multidisciplinaridade  humana, sendo
necessariamente técnica, ao menos cultural.
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6 RESSEMANTIZACAO DO HUMANISMO

6.1 QUADRO EVOLUTIVO DOS SIGNIFICADOS

O que o humanismo significa hoje? Como ele pode
contribuir para iluminar alguns dos desafios da vida
contemporanea? Para responder a essas questdes, necessario se
faz reconhecer a existéncia de vdarios humanismos, pois este,
também se ajusta ao tempo e as circunstancias historicas de cada
povo e periodo. O presente trabalho adota a classificacdo de
Goicoechea, Luik e Madigan (1991), retratando-a sucintamente:
a) humanismo renascentista (Renaissance), que se confunde com
o classico; b) humanismo iluminista (Enlightment); c)
humanismo roméantico (Romantic); d) humanismo religioso
(Religious) e, €) humanismo secular (Secular)."’

Os renascentistas centrando-se na ideia da dignitas,"
estudaram o relacionamento apropriado dos seres humanos entre
um Deus transcendente e uma natureza imanente. Como
metodologia, afirmaram que o estudo apropriado do homem
deve ser produzido pelo proprio homem. A maior fascinacio
desses humanistas era compreender os textos antigos —
geralmente resgatados dos mosteiros — em seus proprios termos

"7 Diferentemente das classificacdes dadas por Puledda (1996) e Ladusins
(1994).

1280 vocdbulo dignitas, sua relagdo com studia humanitatis e a sua conexao
com a arte literdria dos humanistas pode ser sintetizado da seguinte forma: o
homem € superior aos animais gragas a razao, cujo instrumento essencial € a
palavra. Com a palavra criam-se as letras e as artes, fundamentos da prépria
humanitas, que se conquistam em estado de liberdade. A auténtica liberdade
humana se exercita por meio da linguagem e da disciplina, seja na vida civil,
seja na contemplacdo (RICO, 1998).



e lingua."” Do ponto de vista politico-pedagdgico, posicionaram-
se frontalmente contra a Igreja quanto a livre interpretacdo dos
textos e o controle sobre o aprendizado. No entanto, quanto a
Divindade, tentaram ampliar, de fato, o dominio de Deus. Ao
lado dessa prospec¢do, admitiam uma certa fascinagdo pelo
oculto, mas nao aboliram os fundamentos cristaos (REALE;
ANTISERI, 1990). Do ponto de vista da politica, os humanistas
desejavam descobrir a forca da vida ou o espirito do mundo, de
tal sorte que todos os seres humanos podiam dele se valer como
parametro ético.

Os iluministas, geralmente criticos da religido organizada
e, na sua grande maioria deistas, mas nao misticos, acreditavam
no Deus da razdo. As pessoas podiam entender esse Deus
através do estudo das leis da natureza sem recorrer a crenca ou
sem esperar por milagres ou experiéncias misticas. A convicgdo
dos filésofos iluministas de que todos os problemas sociais,
materiais e espirituais fossem racionalizdveis, transformou a
religido em questdo de razdo'” e nio de fé. Sob certos aspectos,
o papel e a presenca de uma figura divina nos assuntos humanos
foi alterado pela Teoria da Evolucdo das Espécies, em apoio a
qual Augusto Comte teria proclamou o Positivismo como uma

1% Com tal propésito, e a fim de recuperar as palavras divinas, o ponto de
partida indispensavel para Esrasmo de Roterda consistia em reparar a letras e
a percepg¢do do espirito do Evangelho em seu contexto primitivo. Desse
posicionamento, Erasmo sentiu a necessidade de rever a vulgata de Sao
Jer6nimo e aprender as linguas grega, latina e aramaica (Id. 1998).

130 Dyrante a Idade Meédia, a razao - tida como dom divino — representava a
intersec¢do entre as esferas celestial e mundana. J4 no Renascimento, ela foi
definida claramente humana, devendo ser investigada segundo seu lugar na
existéncia humana. O interesse na razdo como ponto focal do valor humano
chegou ao auge no [luminismo do século XVIII, periodo conhecido como
Idade da Razao por sua confianca no poder do conhecimento humano para
superar a injusti¢a e outras mazelas sociais. Nos dltimos dois séculos (XIX e
XX), a razdo foi absorvida por modelos mais complexos de psicologia
humana (ROHMANN, 2000).
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nova religido da humanidade (MORA, 1969)."!

Para as tendéncias filos6ficas atuais, ndo se propde o
absolutismo universalista da razao produzindo critérios morais e
regras de vida também universais. Essa esperanca hegemonica
universalizante defendida por alguns filésosofos iluministas, ndo
recebe, atualmente, apoio dos atuais filésofos vivos, entre os
quais Peter Strawson, Willard Karl-Otto Appel, Quine,
Habermas e Ricour. Todos eles, no entanto, sejam
cartesianos/pragmaticos e/ou fil6sofos da
linguagem/hermenéuticos, concordam com o principio da
reciprocidade, ou seja, tratar os outros como gostaria de ser
tratado. Os humanistas renascentistas e os iluministas t€ém em
comum, portanto, o entendimento da inclusdo do outro, enquanto
os filésofos vivos a diversidade como uma filosofia universal.'”

Para Voltaire, a supersticdo se torna perigosa, mas a
Divindade deve permanecer intocada. Diferentemente dos
escoldsticos e, as vezes, dos renascentistas, Voltaire reinterpreta
a divindade como entidade prazerosa ao invés de austera
(GOICOECHEA; LUIK; MADIGAN, 1991). Para os fins da
politica, Deus ndo intervia em assuntos humanos. Mas a Razao,
um instrumento estratégico renascentista para chegar até Deus,
tornou-se um valor autébnomo para os iluministas. Assim, a
Razao tomou o lugar da divindade. O grande projeto
renascentista assumia uma dimensao diversa.'”

No terceiro grupo dessa evolu¢do, os romanticos

131 Segundo Mora (1969, p. 455), “esa doctrina comprende no solo una teoria
de la ciencia, sino también, y muy especialmente, una reforma de la sociedad
y una religion”.

"2 Vattimo (apud FOLHA DE S. PAULO, 2 de junho de 2002, n. 538,
reafirma parte significativa desse pensamento humanista sustentando a
hermenéutica, a caridade e o respeito pelo outro.

3“1 laicismo strategigo, instrumentale, degli umanisti div eniva valore
autonomo negli iluministi, la Ragione prendeva il posto di Cristo. Il grande
projetto si era nivelato um boomerang” (RICO, 1998, p. 134).



acentuavam a primazia das emog¢des humanas, contrapondo-se,
principalmente na figura de Rousseau, a razdo iluminista. Deus
constituia-se numa entidade pessoal e, do ponto de vista politico,
as leis deveriam ser criadas pelos homens sem que entidade
externa mandasse fazer ou cumprir.

A partir da juncdo desses trés humanismos e de suas
respectivas aproximacdes e diferencas, surgiram dois novos: o
secular e o religioso.”** O religioso procurou encontrar novos
principios comuns balizadores de todos os sistemas de crengas
enquanto que o secular inspirou-se nos precedentes, formulando
as seguintes diretrizes e orientacOes: compartilha com
humanismo o livre questionamento, mas cético tanto ao
ocultismo quanto ao religioso; concorda com os pensadores do
[luminismo quanto ao uso da razdo como o melhor guia para a
compreensdo, mas evita a deificacdo da racionalidade; afirma a
necessidade das emog¢des como os renascentistas, mas nao deseja
estabelecer uma denominacao secular para designa-las.

A experiéncia cotidiana de muitos fatos, que a luz da razao
se revelam inexplicdveis, basta para tornar ineludivel um
problema tdo dramdtico, para os humanistas, como é a questdo
do sentido da vida. A passagem do religioso para a leigo nos
diferentes momentos do humanismo deve ser avaliada a partir do
substrato educacional dos renascentistas. A vida sé tinha
significado no todo, mais explicitamente numa divindade.

13 Os humanistas seculares e os humanistas religiosos compartilham
horizontes e principios semelhantes evidenciados no fato de que ambos
assinaram o Primeiro Manifesto Humanista em 1933, e o Segundo Manifesto
Humanista, de 1973. Ver também Kurtz (2000). Do ponto de vista
exclusivamente filos6fico, ndo ha elementos clarividentes de rupturas entre
ambos. Discordam parcialmente apenas na definicdo de religido e na pratica
da filosofia. Os primeiros enfatizam a fé e entendem que o ser humano tem
um grau de liberdade para escolher (tais quais os humanistas renascentistas) e
que cabe a cada um de n6és mesmos a responsabilidade pela qualidade de vida
no “mundo”. Os seculares tém o mesmo entendimento, mas diferem
basicamente quanto a fé, substituindo-a preponderantemente pela razao.



Assim, o homem € um fragmento e o sentido da vida se dd com
presenca da morte. A isso se deve acrescentar que a primeira
verdade absolutamente certa da existéncia humana, para além do
fato de existirmos, € a inevitabilidade da morte. Desconcertante
para eles, desafiante para nds, pois cada um quer, e deve,
conhecer a verdade sobre o seu fim. Bem verdade que a ciéncia e
a politica atuais, em geral, afastam esse tema para longe do
cotidiano. Em geral, também, alguns filésofos, perante a
realidade da morte, indagam sobre a transitoriedade da vida, seu
sentido e a possibilidade da imortalidade. Esse drama parece
bem emblematico em Nietzsche com a morte de Deus.

O humanista secular agnéstico concorda com Nietzsche de
que God is dead. God remains dead. And we have killed him. Ao
deslocar o legislador divino de qualquer discussdo, buscou guias
na propria sociedade humana sem Deus. Enquanto Dostoyevsky
lamentava a perda da divindade no homem e pelo homem,

135 exultava com a morte de Deus."*

Nietzsche

Apesar do caminho da morte de Deus, o humanismo
secular ndo se arquitetou como sintese dos humanismos, mesmo
porque outras abordagens dardo destinos diferentes. As
interpretacdes do humanismo, nessa classificacdo didatica, sdo e
foram importantes e cada um deles forneceu argumentagdes

plausiveis e teve impactos no pensamento ocidental, sugerindo

135 Em “Assim falou Zaratustra”, Nietzsche (1844-1900) escreve: “A good
war halloweth any cause”. Se para ele a guerra justifica qualquer causa
parece haver evidéncias de que acentua uma superioridade biolégica e
eugénica ao invés da intelectual-racional. Nesse sentido, Nitzsche esquece a
justica. Direta ou indiretamente, inspirou o surgimento do Nazismo.
Especificamente sobre suas ficcdes, ver comentdrios de Coelho (in: Folha de
S. Paulo, 6 dez 1998, p. 5-11.

"% O entendimento do que Nietzsche quer dizer com A Morte de Deus é pleno
de interpretacdes. O leitor poderd aprofundar-se, numa linha crista, em
Kitwood (1975, p. 84-118) ao avaliar que “I’esistenzialismo non é
completamente umano”. Sobre Genealogia da Moral e a critica ao ascetismo,
consultar Ribeiro (1998).



solugdes e encaminhamentos para os desafios da humanidade."”’
Nenhum desses quatro, de modo algum, € abrangente e/ou
excludente. Sejam quais forem suas propostas, os desafios dos
humanistas nas suas mais diferentes manifestacdes podem ser
condensados, resgatando Conficio, sob a forma de duas
questdes desafiadoras: Como pode alguém servir aos deuses se
nao pode servir aos seres? Como pode alguém entender a morte
se nem mesmo compreende a vida? (GOICOECHEA; LUIK;
MADIGAN, 1991). Essas questdes universais e desafiadoras tém
estado no front de todas as manifestacdes de humanismos,
colocando novamente o homem no centro das decisdes sem,
necessariamente, a presen¢a de um legislador divino.

As possibilidades dos diferentes humanismos, no entanto,
ndo sdo igualmente idénticas entre os diversos pensadores.
Marx, Nietzsche e Heidegger questionaram o humanismo."®
Marx viu no humanismo uma ideologia perpetuadora da ilusdo
de que o ser poderia gradualmente melhorar suas condi¢des sem
concomitantemente alterar as condicdes de poder. O humanismo
era incapaz de apreciar os fatores sociais, econdmicos e politicos
que formatam o destino humano. Com essa incapacidade,
segundo Marx, o humanismo se apresentava inadequado para
entender as forcas vitais da vida certamente econdmicas.

Ja Nietzsche, com pouca simpatia pelo iluminismo,
combateu a ética racional (Kant) e o utilitarismo (Mill), sem
oferecer uma alternativa plausivel para o homem em sociedade

37 No Oriente pode-se mencionar o Taoismo, Confucionismo e o Budismo

com enorme impacto na vida humana.

"% Foucault, em especial, acreditava que “one of the most serious stumbling
blocks faced by philosophy today was the idea of ‘humanism’. [...] ‘[i]ts time
we got rid of, is humanism’” (PULEDDA, 1996, p. 122). Os argumentos de
Madigan assemelham-se ao de Maritain quanto a Marx. Maritain, sem, no
entanto, explicitar Nietzsche e Heidegger.



na perspectiva humanista."”” As objecdes de Nietzsche a ética
racional e ao  utilitarismo consistiram em identificar,
racionalmente, a figura do “homem superior”."’ Assim, diante
do aforismo que ele julga verdadeiro— deus estd morto — o
humanismo € incapaz de apreciar a vida em sociedade sob a
Otica contratual.

Heidegger, por sua vez, constatou falhas no
comprometimento do humanismo diante do avancgo tecnoldgico,
faltando-lhe uma fundamentagdo metafisica cuja auséncia,
paradoxalmente, levaria a desumanizacdo. A ndo-identificacio
de uma saida compreensivel — a ndo ser apelar para a metafisica
— constituiu, para Heidegger, uma frustracdo do seguinte dilema:
de um lado, uma corrente tecnolégica com o idedrio de promessa
de realizacdo do ser humano por meio da técnica e, de outro, a
constatacdo da impossibilidade do cumprimento dessa promessa.
A promessa da técnica previa uma vida melhor para os seres
humanos, embora nio necessdria e equitativamente justa. Trata-
se de um dilema ainda ndo bem explorado com a globalizacdo e
para o qual o humanismo latino procura oferecer alternativas
plausiveis com os ideais cldssicos do ['uomo universale e do
I"uomo morale.

Menciona-se novamente Karl Marx e Friedrich Engels

pelas suas propostas revoluciondrias como também pelos limites
de sua doutrina. Eles propuseram, procurando uma alternativa as
injusticas da sociedade liberal, o regime socialista como inico
caminho para a constru¢gdo de uma sociedade humana
autenticamente igualitdria e justa. Argumentavam que a justica
distributiva jamais poderia prosperar no liberalismo, pois esse se
prendia a uma bandeira dos direitos civis e politicos sem
considerar os direitos econdmicos, sociais € culturais. Ambos
ridicularizavam a teoria dos direitos humanos, dizendo que os

9 The implications of such a “love of man” (no seu The AntiChrist) are
profoundly disturbing (MADIGAN, 1991, p. 333).

"0 Homem superior na tradugdo livre para higher man, ou superuomo ou
Ubermensch.



liberais cldssicos a defendiam como estratégia para atingir a
meta dos interesses burgueses, qual seja, o de controle da
propriedade privada sobre os meios de produgdo. Desse modo,
com o socialismo, enfraquecia-se a tese central dos regimes
liberais que se apoiavam no respeito irrestrito a propriedade
privada.

Para Marx s6 se conseguiria a justica social anulando
qualquer vestigio da propriedade privada e transformando-a em
propriedade coletiva. O Estado liberal, para os socialistas, era
uma superestrutura edificada sobre uma infraestrutura desigual e
que apenas fazia institucionalizar a injustica. Entendia Marx que
o liberalismo apenas transferira de maos o poder dos senhores
feudais para a burguesia. A propriedade privada empregava o
proletério que, na condi¢do de assalariado, fazia crescer o poder
da burguesia sem receber em troca qualquer parcela do poder. S6
haveria uma maneira de se construir a sociedade justa:
transformando os bens de produgio em propriedades comuns.'"!

Marx foi mais longe ainda, ao dizer que se o capital
permanecesse como patrimonio pessoal de alguns, dai resultaria
que seus proprietdrios imporiam suas personalidades e
iniciativas, enquanto os trabalhadores careceriam de ambas e,
consequentemente, perderiam também sua propria liberdade. Por
considerar essa estrutura injusta, Marx declarava que a sociedade
humana deveria aspirar a um Estado no qual fosse "abolidas a
personalidade, a independéncia e a liberdade burguesas".
Interpretava o homem gerado pelo liberalismo como um
individuo fechado em si mesmo, em seus interesses particulares
e apartado da comunidade. Enfim, um verdadeiro predador dos
mais nobres valores da sociedade humana. Os tnicos vinculos
que o manteriam unidos a sociedade seriam suas necessidades e
interesses egoistas na preservacdo de sua propriedade. A
injustica, portanto, era vista como intrinseca ao sistema liberal e

41 Bobbio (1999) oferece uma critica sobre o que ¢ transformacgdo em o
“socialismo de rosto humano” em Marx.



capitalista, ndo cabendo outra alternativa sendo a completa
transformagdo do mesmo.

Embora tivesse existido uma corrente de pensadores
socialistas que vislumbrassem a possibilidade de uma
humanizac¢do do sistema liberal, contemplando os operarios com
maiores direitos no campo econdmico e social, acabaram,
finalmente, por prevalecer as teses de Marx. Para ele, os
fil6sofos idealistas criaram uma grande faldcia ao identificar a
pessoa humana com o conceito de moral (Kant) ou a uma
realidade espiritual (Hegel), esquecendo que o homem real é
insepardvel de suas condicdes materiais de vida e de suas
relacdes de produgdo. Desconhecer essa evidéncia, segundo
Marx, significa postar-se a favor de um idealismo puro, sem
propostas racionais para os problemas da implantagdo da justica
entre os homens.

Nessa linha de raciocinio, na sociedade comunista a saade
teria de ser, portanto, um servi¢co publico obrigatoriamente
oferecido a todos segundo suas necessidades. Advogou Marx a
famosa tese "a cada um exigir-se segundo sua capacidade e dar-
se segundo sua necessidade". Nao havendo lugar para a pratica
liberal da medicina, o Estado passa a oferecer a todo cidadao, de
modo integral e gratuito, a assisténcia sanitdria segundo suas
necessidades. Dessa maneira se alcancaria a verdadeira justica
no campo da saude.

No socialismo marxista, no entanto, permaneceu sem
solugdo o tratamento desigual dos diferentes niveis de liberdade
humana.'** A liberdade de e a liberdade para, eram consideradas
pelos socialistas, respectivamente, como formal e real.
Consagraram-se como essenciais as liberdades para trabalhar,
formar familia, educar os filhos, todas atendidas pelos direitos

"> Os marxistas tendiam a considerar suas crencas nio apenas como opinioes
pessoais, mas como conhecimento cientifico, portanto “sabidas” como certeza
absoluta. Isso lhes dava enorme confiancga e tornou-os famosos pela
intolerdncia com todas as visdes e opinides alternativas. Quando assumiram o
poder, eles proibiram a publicacdo ou o ensino de quaisquer ideias que
fossem incompativeis com as deles (MAGEE, 1999). Sem excec¢ao, as
economias dessas sociedades fracassaram. Assim, ao invés de prosperarem,
empobreceram-se.



econdmicos, sociais e culturais e supérfluas as liberdades de
expressdo, de culto religioso, de produgdo intelectual. Com a
queda do Muro de Berlim em 1989, ruiu um modelo que
ignorava a democracia, os direitos humanos e os direitos de
expressdo livre de pessoas racionais e morais. Ou seja, no
socialismo marxista definhavam-se os fundamentos do
humanismo renascentista. As consequéncias em nao incorporar e
praticar o humanismo latino parece retratar uma opg¢ao destituida
de valores abrangentes, universais e, sobretudo, estratégicos para
viabilizar a vida em sociedade.

Os humanistas, em geral, concordam que os fatores

econdmicos sdo de fundamental importincia e afetam o curso
dos afazeres humanos. Nao compartilham, no entanto, a
inevitabilidade desses fatores no desenvolvimento da lei, arte,
literatura, filosofia e religido. Se assim fosse, os sujeitos
estariam subordinados a um tipo de determinismo — 0 econdmico
— e a liberdade seria apenas um apéndice desnecessério.

As criticas de Marx, Nietzsche e Heidegger sao
expressivas na medida em que os diferentes humanismos possam
ser melhor avaliados para enfrentar os desafios da poés-
modernidade. No humanismo seja de vertente secular, religiosa
ou mista estd implicito um comprometimento com a espécie
humana, cujo eixo principal € a pessoa. Encontrar o caminho do
comprometimento e a arquitetura politica tem sido o objetivo da
humanidade hd mais de 2000 anos, sem que os dilemas e os
enigmas do homem, isto €, no ser independente do mecanismo
natural ligado a uma ordem superior, fossem suficientemente
elucidados.'®

O homem - autor e o ator de seu préprio destino —
continua sendo um desafio e uma busca incessante dele proprio e

'3 Dilemas e enigmas que expressam em dois contrapontos: a liberdade e a
necessidade, pois “Mentre la legge nel mondo morale esprime la liberta
(causalita libera), la legge nel mondo naturale esprime la necessita (la
causalita necessdria” (D’ISOLA, 1993, p. 189).
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da sociedade da qual ele depende seja pela sua natureza em ser
gregério (Aristoteles) seja pelos interesses (Hobbes). Ja que o
homem € responsavel pelo nosso destino e tendo a liberdade de
escolher, pode-se indagar de forma kantiana: o que é que eu
posso saber, o que é que deveria fazer, o que é que posso
esperar e o que é o homem.

A acdo que toma se sujeita a sensibilidade e aos desejos
empiricos € estranha a moral kantiana, mesmo que essa acao seja
materialmente boa. Por exemplo: se uma pessoa se empenha por
alguém por célculo interessado ou mesmo por afei¢do, a conduta
nio € moral. Agindo nessa perspectiva, mais tarde os
sentimentos espontaneos poderiam levar a atos contrdrios. A
vontade que tem por fim a felicidade fica submetida as
flutuagcdes da natureza do individuo. Nesse ponto, Kant se opde
nao sé ao naturalismo dos filosofos iluministas, mas, também, a
ontologia otimista de Santo Tomds de Aquino, para quem a
felicidade € o fim legitimo de todas as nossas a¢des. Em Kant, o
imperativo moral ndo ¢ um imperativo hipotético que submeteria
o bem ao desejo, ou seja, cumprir o dever se nele for satisfeito o
interesse. Mas € um imperativo categdrico, pois se deve cumprir
o dever incondicionalmente.

Em que consiste esse dever? Dado que para Kant o
imperativo moral ndo € influenciado por contetido da
experiéncia, as regras morais s6 podem consistir na propria
forma da lei. E a primeira regra é a de agir sempre de tal
maneira que a mdxima da acdo possa ser erigida em regra
universal. O respeito pela razao estende-se ao sujeito racional. E
a segunda regra é a de agir sempre de maneira a tratar a
humanidade em cada um dos sujeitos e nos outros sempre ao
mesmo tempo como um fim e jamais como um simples meio.
Desse modo, o principio do dever ndo implica em nenhuma
alienagdo e/ou heteronomia.

Para se unirem numa justa reciprocidade de direitos e
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obrigacdes, os homens s6 t€ém que obedecer as exigéncias de sua
propria razdo. Assim € que a terceira regra recomenda agir como
se cada qual fosse ao mesmo tempo legislador e sidito na
repuiblica das vontades.

Dessas regras, desenvolve-se um sentimento de respeito a
cada um de si, pois € a propria lei moral que produz, engrandece
e realiza como ser racional ao obedecer a lei moral. A moral
kantiana, em verdade, autoriza ou proibe este ou aquele ato que
cada qual tem vontade de praticar.

A moral de Kant, ao privilegiar a razdo humana, exprime
sua desconfianga com relacdo a natureza humana, aos instintos,
as tendéncias de tudo o que € empirico, passivo e passional.
Nesse sentido, esse rigorismo kantiano — o do dever — impde
siléncio a natureza carnal, porque € preciso, ao preco de grande
esforco, submeter a humana vontade a lei do dever. Por
conseguinte, o0 dominio da moral ndo € o da natureza (submissao
animal aos instintos) nem o da santidade (em que a natureza,
transfigurada pela graca, sentiria uma atracdo instintiva e
irresistivel pelos valores morais). O mérito moral é medido
precisamente pelo esforco que se faz para submeter nossa
natureza as exigéncias do dever.

Para Kant, uma razao valida é universalmente valida, nao
apenas algo para se pegar ou largar. E indefensavel sustentar que
algo poderia ser a coisa certa para eu fazer, mas errada para
outra pessoa em idénticas circunstancias: se € certa para mim,
tem de ser certa para qualquer outro na mesma posicao. Significa
que, tal como o mundo empirico é governado por leis cientificas
que tém aplicac@o universal, também a moral é governada por
leis que tém aplicacdo universal, ou seja, o Imperativo
Categorico do “Age apenas segundo méximas que tu também
queres que sejam leis universais”. Dentre as dezenove leis de
natureza de Hobbes (1561-1651), ha uma que resume essa
preocupacio de forma negativa: “Nao facgais aos outros o que
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ndo quereis que vos facam”, recomendando seguramente
renunciar parte de sua natureza animal ao poder absoluto do
Soberano que a todos representa e governa.

Kant condena as morais heterénimas justamente porque ao
depender de fatores materiais externos, ndo podem ser morais.
Recomenda, pois construir uma sociedade com base no agir
moral, propondo leis morais'** expressas nos imperativos
categdricos.'® Mas lei moral, para Kant, ndo pode ser
determinada pelo prazer, pela dor nem pela felicidade. A lei
moral impde o dever pelo dever. O bem e o mal sdo definidos
mediante a lei moral que, por sua vez, vem em primeiro lugar.

O entendimento kantiano da universalidade da razaoaplica-
se ao caso brasileiro como meio suficientemente apropriado para
superar o formalismo. Este entendimento delega aos individuos,
vivendo em sociedades, a capacidade de produzirem leis
universais que deveriam regular todos os seres humanos.

Ao enunciar as maximas, nado sO o homem determina e
legisla sobre sua propria conduta, como legisla para todos os
seres humanos. Percebe-se bem a importincia que Kant atribui a
vontade. A ela corresponde a condicdo de uma razdo pratica e a
ela incumbe a produgdo de leis universais que deveriam regular
a acdo de todos os seres humanos e, em particular, os cidaddos
em sociedades bem-ordenadas. O fato de que essas leis
universais dirijjam a atividade humana dos seres humanos
implica que elas ndo se fundamentem em quaisquer interesses

14 Assim, a lei moral diferencia-se das regras prticas. Quando se trata do
dever, ndo se tem em conta a felicidade. A lei moral exercita uma coer¢ao
sobre a vontade que na verdade depende da razdo (D’ISOLA, 1993).

5 Categorico expressa a ideia de uma agdo necessdria por si mesma,
totalmente independente de um fim. Assim € que se deve agir sempre de tal
maneira que a maxima da acdo possa ser erigida em regra universal, tratar a
humanidade em cada um dos sujeitos e nos outros sempre a0 mesmo tempo
como um fim e jamais como um simples meio, e finalmente, se deve agir de
modo que cada qual fosse ao mesmo tempo legislador e sidito na republica
das vontades (Id., op cit.).



meramente individuais. O fato de que elas ndo se determinem
sendo pela propria vontade, conduz a consagracdo do principio
da autonomia. Essas mdximas éticas sdo apropriadas
posteriormente por Rawls (1971), cuja deontologia se baseia na
concepcdo ética centrada no dever. Nesse sentido, Kant e Rawls
sustentam uma moral deontoldgica, pois entendem que hé certas
coisas que possuem um valor intrinseco, que hd pelo menos uma
coisa que € boa (ou md) em sentido absoluto, isto €, em si
mesma.'*

6.2 ENIGMAS DO HUMANISMO

Os dois questionamentos do que se pode saber e do que se
deveria fazer — dizem respeito a ética e a filosofia. O terceiro — o
que se pode esperar — se insere e se alimenta da politica,
principalmente no que tange a educagdo de valores que incluem
a cooperacao e a vida em comum em nivel local e global. Ja o
quarto questionamento — o que ¢ o homem — remete a ontologia.

O humanismo respondeu as questdes acima de diferentes
maneiras. Os humanistas renascentistas entranharam-se na
sabedoria mistica e transmitiram o legado de [’uomo universale e
de [’uomo morale. Os iluministas esperavam que a razio fosse a
resposta. Os romdnticos puseram suas esperancas nas emogoes.
Os seculares pragmdticos voltaram-se para a ciéncia, dando
continuidade a alguns dos aspectos dos humanismos anteriores,
afastando-se deles, porém, na medida em que seus fundamentos
nao mais correspondiam aos anseios, desafios e necessidades da
ciéncia, da tecnologia e da sociedade do conhecimento.

O humanismo nao se confunde com doutrina moral,
religiosa ou filoséfica. O fato de aceitar o homem como a

16 Sobre moral teleolégica e deontolégica no ambito do ordenamento
politico-juridico, consultar: ESTEVES, Jilio. As criticas ao utilitarismo por
Rawls, in: Etica, Florianépolis, v. 1, n. 1, jun. 2002, p. 81-96.
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medida de todas as coisas e, aceitar a acdo como sendo diferente
da contemplagdo, exige a pratica de virtudes morais colocadas
em constante avaliacdo. Virtudes essas que todos podem
adquirir, tornando-se humanos. Dali, inferir-se que o humanismo
¢ um modo de ver as coisas em constante didlogo e em
movimento criativo, desafiante e construtivo, quer o tema seja
religioso, ontolégico, cosmoldgico ou politico. Sem recompensa
celeste, ou mesmo acreditando nela, diz Pomponazzi (apud
ANDIC, 1991), ser bom € gerar a bondade. Ser bom pela pratica
de virtudes morais abre caminho para a arte e para a politica.

Pomponazzi (apud ANDIC, 1991), agrupou as ideias do
Universal de Platdo, ajustando-as ao real na perspectiva da
moralidade. Inventou, pela virtude moral, a ideia de fazer
escolhas de forma transparente e publica no ambito do agir
humano.

Diferentemente de outras criaturas, o ser humano tem o
poder de fazer a escolha de ser livremente bom. Nisso estd sua
maior gldria, pois ele poderia ser livremente mau. A prestagdo
de contas desse agir € com a sociedade bem-ordenada, num
eterno didlogo com o préximo, e ndao exclusivamente com uma
entidade eterna e/ou externa distante. Nesse sentido,
Pomponazzi se revela evolucionista, superando Platdo e
influenciando Locke, Kant, Mill, Dewey e Rawls, entre outros.
Recuperou e reinstalou, assim, a ideia da solidariedade do
homem, segundo a qual as boas a¢des de cada um contribuem
para o bem de todos.

A ideia reveladora da solidariedade € a de que o homem €
bom se, e somente se, cada um o for. Nisso estd o dilema do
carater prometeico da espécie humana — que pode tornar-se mau,
com também bom pelo uso correto dos bens materiais e da EBS,
promovendo o aperfeicoamento do sujeito em sociedades bem-
ordenadas. Nisso certamente estd um dos fundamentos da
solidariedade no ambito do cuidar: a superagdo do paradigma do
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mais apto para o mais digno como propdsito superior da vida
humana associada.

Deve o0 homem ser humanista nos dias atuais?

Se considerarmos que por humanista entende-se um
estudioso exclusivo de filologia, filosofia, linguistica e cldssicos
greco-latinos, a resposta € negativa. Os humanistas e o
humanismo nd3o estdo desligados da realidade e da
implementacdo de programas e politicas publicas. Os humanistas
da renascenga interessavam-se pelos estudos dos cldssicos
gregos € romanos, por serem absolutamente necessdrios e
estarem acima de todos os outros estudos, de nivel executivo e
operacional. Numa linguagem atual, deve-se considerd-los —
humanistas e os conteddos do programa cultural dos studia
humanitatis — restauradores da sociedade bem-ordenada, porque
educam um ser humano bom e fundamentam a viabilizacdo da
sociedade, o que inclui o0 modo de realiza¢do das artes de fazer
as coisas (res) per facere perfectum. Ou seja, de seu uso publico.
Para os humanistas renascentistas, seguindo Cicero,'” o
significado do trabalho humano sé se realiza no ambito do
publico.

Ao imitar os feitos e realizagdes dos cldssicos, evitando
seus fracassos, os humanistas souberam captar-lhes o espirito:
aprender com eles, mas pensar e viver o presente sob o ponto de
vista dos ensinamentos da histéria. Pois, culturalmente, o
humanismo, imitando os antigos, significava, acima de tudo,
educar a nova pessoa como os antigos haviam feito, cultivando
as virtudes que eles haviam manifestado possuirem eles proprios
no mais alto grau em sua vida civica (PULEDDA, 1996).

Praticar virtudes morais no ambito do publico, acima
sugerido, gera uma obrigacdo de contrapartida: o ato de fazer

7 Ingenium sine rerum usu diferia profundamente da concep¢io medieval.
Ou seja, sem uso publico torna-se uma abstragao.
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escolhas ndo quer dizer que tudo € permitido ao homem. Apesar
de sua centralidade em relagdo ao meio, os humanistas
renascentistas quiseram manifestar a visdo de que ele (o homem)
€ mediador do amor divino e um administrador dos bens da
natureza. Na visdo cristd, Deus € ilimitado em amor (que se
manifesta na compaixdo e na justica), ndo de poder. Nessa linha
de raciocinio, a doutrina da aproximagao da criatura para com a
divindade consiste em leva-la até ele — compaixdo e amor — a
ponto de transformar-se em divino ou deixar de ser de natureza
humana.

Com essas premissas, o sentido e o significado do homem
renascentista induz, a luz da doutrina cristd, mas ndo
exclusivamente, a admitir igualdade do homem para com as
todas as coisas. Sugere, portanto, dar atencdo a todas as coisas
num verdadeiro espirito ecuménico do amor divino que constrdi
e torna o homem bom e humano por meio de atos morais,
elevando-o, dessa maneira, a condicdo de ser verdadeira e
plenamentehumano.  Com  essa  exposi¢do,  verifica-se
compatibilidade entre uma ética no nivel da escolha moral, no
ambito bioldgico, e uma ética em nivel religioso.

A ética antiga dizia respeito a questdo da verdadeira
felicidade humana, promovida pela pratica das virtudes."** Por
exemplo, para Aristoteles a melhor forma de vida —theoria— é a
atividade racional que consiste na contemplacdo de verdades
eternas (vida intelectual ou contemplativa). Ja para a ética crista,
a virtude médxima € o amor pelo préximo. A ética aristotélica
formula uma defini¢do de virtude segundo uma ordem eterna do
cosmos, e de acordo com o lugar que o homem ocupa nesse

18 Para Aristételes, o que cada um de nés quer é uma vida feliz no mais pleno
desenvolvimento e exercicio das capacidades, em compatibilidade com a vida
em sociedade. Dai dizer-se que o pressuposto da existéncia do homem e da
mulher no planeta Terra consiste em realizar-se em estado de felicidade. O
realizar-se antecede a felicidade.



cosmos. Ainda que de modo diverso, o cristianismo pressupde
também a existéncia de uma ordem superior, de uma entidade
transcendente — Deus — que constitui o principio e a fonte das
normas €éticas. A compreensao do mundo renascentista continua
ainda viva hoje em dia se forem cultivados nas institui¢des de
ensino e praticados nas organizac¢des publicas e privadas aqueles
principios de valorizacdo da bondade humana — é bom ser
politica e eticamente bom.

De qualquer forma, e apesar do destaque dado ao
humanismo religioso, como vista acima, humanismo ndo
necessita necessariamente de qualificacdo — religiosa ou secular,
agregando-lhe moralidade ou imoralidade. Dependendo do
entendimento do que seja ser humano adotado por uma
sociedade, os atributos podem ser uma exceléncia ou um defeito.
O grau de superioridade de um ou de outro dependerd de
circunstancias  favordveis e/ou  desfavordveis a sua
implementagdo, antevendo ja o balanceamento das escolhas e
das decisdes.'” Assim, em Nietzsche o humanismo pode ser um
protesto sauddvel contra o dogmatismo, sofisma, hipocrisia,
falsidade e desumanidade. Por outro lado, pode-se amar os seres
humanos sem nenhuma conotacdo moral ou religiosa € mesmo
assim manter-se humanos.

O humanismo com essa composi¢io — a0 mesmo tempo
religioso e secular —transforma-se num paradoxo, pois ambos
colocam a razdo acima da fé até o ponto de evitar
completamente a fé. As vezes essa dicotomia — razdo e fé — é
enfatizada por um desses grupos para criar prosélitos e/ou
destacar um ou outro. O Humanismo secular geralmente fica ao
lado da razdo.

149 Com este conceito, as doutrinas politicas e a politica exercem um papel
iluminador e estratégico.
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6.3 DO ENIGMA DO HUMANISMO AO DEVER
FAZER ACADEMICO

Se a Constitui¢do brasileira declara universalidade, mas
pratica privacidade num verdadeiro liberalismo e humanismo a
brasileira, tem-se ai um viés moral: declaracio legal da
moralidade, sim, mas reciprocidade politica, ndo. Considerado
por Ramos (1983), como formalismo, este viés reflete uma
necessidade urgente de fazer as coisas parecerem mais com o
que, presumivelmente, devem ser € ndo com o que realmente
sdo."

O hiato entre as expectativas e a realidade pode ser
parcialmente disfarcado, criando-se leis que ndo sdo cumpridas
ou pela ado¢do de regulamentos de pessoal que sdo tacitamente
desobedecidos. Este disfarce também ocorre pelo antincio de um
programa de delegacdo de autoridade administrativa a0 mesmo
tempo em que se mantém controle firme e centralizado da
tomada de decisdes. O fato € que as leis e as declaragdes
publicas, geralmente, ndo sdo cumpridas.

Os humanistas cldssicos ensinam, principalmente sob a
Otica das artes liberais ou do liberalismo politico em sociedades
democratico-constitucionais, que 0s studia humanitatis,
fundamentalmente, foram um veiculo para a educacdo da
personalidade, desenvolvimento da liberdade, da criatividade e
de todas as qualidades boas que permitissem viver em estado de

felicidade e honradamente na sociedade.™!

Nesse sentido, os

1% No ambito da ética empresarial, o formalismo também pode ser melhor
analisado em Srour (2000).

Bl iberalismo é o sistema politico no qual o Estado se mantém neutro em
questdes da good life enquanto prové um conjunto de direitos que respeita os
cidadaos como individuos, livres, independentes e capazes de escolher seus
proprios valores e fins. Neutralidade é a prioridade do direito (procedimento
politico) sobre o bem (reivindicacdes morais). Neutralidade significa que o
Estado deve “garantir a todos uma igual oportunidade de promover qualquer
concepgao do bem”, que ele nada faz para “favorecer ou promover qualquer
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humanistas foram protagonistas de um projeto moral, cultural e
de transformacgdo politica de grande repercussdao no seu tempo
por retomarem a centralidade do ser na condi¢do de fazer
escolhas. Além disso, educar significou cultivar virtudes
expressas na vida civica (PULEDDA, 1996).

No ambito académico, a luz do quadro de referéncias do
humanismo, deve-se criar mecanismos de recuperacdo dos
classicos por dois motivos fundamentais: primeiro, porque
fundam a matriz cultural ocidental e, em segundo, porque sua
proposta politica permanece com vitalidade para os desafios do
mundo latino. Vitalidade essa que exige pensar alternativas e
ndo simplesmente mimetizar modelos. Para isso, requer-se que
os conteidos programaticos insiram € incentivem um reforno
aos cléssicos, naquilo que representam de seminal para a cultura
e as circunstancias latinas.

A liberdade para falar e escrever, para organizar e fazer
campanha em defesa dos interesses coletivos e individuais, para
protestar e desobedecer, s6 podem ser concretizadas em termos
humanisticos. A humanidade ndao é uma esséncia nem um fim,
mas um processo inacabado e continuo de se tornar humano.
Esse processo incorpora o inescapavel reconhecimento de que a
humanidade, na visdo de Puledda (1996), esta sob empréstimo de
outros tanto sob a perspectiva politica quanto moral. Esse
reconhecimento ndo impede as diferencas de posses e poder
entre os cidaddos. Dessa forma, o humanismo exige,
paralelamente, a formulacgdo e a pratica de principios norteadores

doutrina abrangente especifica” ou para “aumentar a probabilidade de os
individuos aceitarem qualquer concepgdo especifica em lugar de outra”.
(RAWLS, 2000, p. 241). A sociedade liberal é formulada no overlapping
consensus (consenso justaposto), que consiste no acordo sobre os principios
de justica celebrados em comum por todos os cidaddos razoaveis. Liberalismo
expressa, portanto, o respeito as liberdades individuais no dmbito de um
contratosocietdrio, no qual todos possam desfrutar da igualdade equitativa de
oportunidades.



das decisdes quanto a distribui¢do dos bens de uso comum.

Sob a otica filoséfico-politica contemporanea, Rawls
propde dois principios basicos da justica como equidade, dos
quais derivam as regras de prioridade. Esses principios afirmam
que:

[...] Toda pessoa tem um direito igual a um
sistema plenamente adequado de liberdades
fundamentais iguais que seja compativel com um
sistema similar de liberdades para todos [...] As
desigualdades sociais e econdmicas devem
satisfazer duas condi¢cdes. A primeira € que
devem estar vinculadas a cargos e posi¢des
abertos a todos em condigdes de igualdade
equitativa de oportunidades; e a segunda é que
devem redundar no maior beneficio possivel para
os membros menos privilegiados da sociedade
(RAWLS, 1997, p. 302).

Paradoxalmente, no entanto, o estudo do humanismo em
meados do século XX e sua importincia norteadora das
diretrizes humanas, eclipsou-se por duas razdes fundamentais:
hegemonia conceitual geralmente radicalizando, enclausurando e
confundindo conceitos e a proeminéncia do progresso cientifico.
De certa forma, o nihilismo filoséfico e as promessas do
progresso obnubilaram a razdo humana, colocando-a a servico
do desenvolvimento econémico. Em numero expressivo de
universidades e de instituicdes educacionais, studia humanitatis
tornou-se irrelevante. Em contrapartida, seus programas e
diretrizes educacionais priorizam as ciéncias aplicadas.

No Brasil, por exemplo, além disso, € incontestdvel que do
ponto de vista filosofico-educacional as instituicdes de ensino
abandonaram de forma inconsequente o humanismo, no que ele
tem de essencial: a retdrica, ou seja, as habilidades de se
expressar na sua propria lingua materna, substituindo-a pela
exclusividade do tecnicismo e/ou pelo mimetismo de outras



linguas.

Essas habilidades levam a filosofia que, por sua vez, opera
com cédigos humanos. O poder da palavra — referéncia da qual a
tradicdo humanistica se mantém atual na contemporaneidade —
humaniza o homem, ampliando seus horizontes politicos, seu
senso de justica e de cooperacao.

Embora atrocidades de guerra e campos de refugiados nao
sejam exclusivas da época recente no sentido de que elas
desumanizam, todos os dias o homem ¢ igualmente
desumanizado ubiqua e subliminarmente pela manipulacdo da
midia de massa, propaganda, das campanhas politicas e pela
tecnologia, sendo ideologicamente, pela globalizacgao.

De forma apolitica, o0 humano, nesse contexto, tende a ser
apenas um apéndice supérfluo, definindo-se pela funcdo
econOmica, sexual, social, comportamental, genética,
reprodutiva. Nessa linha de raciocinio, diversos foram e sdo os
pensadores a explicar ou descrever o humano a partir dessa 6tica
reducionista, por exemplo, em Marx, Skinner, Freud, Fromm e
Foucault."*

A mencao ao reducionismo na perspectiva humanista desse
ensaio inspira-se no fato de que a visdo parcial e reducionista
assume verdades arrogantemente absolutas no campo da ciéncia
especializada.”™ Colocando o humano no plano da verdade e da
arrogancia, dele se retira a complexidade — apandgio por
exceléncia do humano. O ser nao € um especialista.

De forma didatica, esses reducionismos modernos tém
repudiado o que ao longo da histéria tem sido a complexidade.

152 Entendida, do ponto de vista do Humanismo em estudo, reducionista. O
humanismo contempla o homem em sua complexidade e diferenca com uma
profunda consideracao pela diversidade e ndo em seus pressupostos tedrico-
metodoldgicos para observar, analisar e compreender a realidade.

133 A proposta deste ndo defende a inexisténcia de campos especializados do
conhecimento, mas tal qual Ortega e Gasset (1984), a transferéncia simples e
sintomdtica do particularismo para o universalismo.
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Se a modernidade adota uma visdo parcial opondo querelas
marxistas, freudianas, estruturalistas e funcionalistas, a pds-
modernidade eleva ainda mais o sentido de fragmentagdo
humana, limitando-se a debater a visdo reducionista, sem
avancos significativos.

Os humanistas renascentistas, com o programa educacional
studia humanitatis, deduz-se, visualizaram o reducionismo € o
holismo. O reducionismo, estratégia amplamente adotada em
todas as disciplinas cientificas — dividir e simplificar a0 maximo
um sistema complicado, facilitando assim a descri¢do de seu
comportamento — aliou-se ao holismo — visdo sistémica de
fendmenos naturais e sociais.

Mantendo a transcendéncia,'™* o humanismo renascentista
considerava a ciéncia apenas uma forma de descrever e ver as
coisas, se, reduzir a vida a ela. De tal sorte que a busca atual com
a compreensdo sistémica reporta aos renascentistas. Neles
entende-se a existéncia de incontdveis descricdoes da realidade,
pois seres humanos possuem necessariamente diversidade de
objetivos e de objetos de discurso da realidade, numa sincronica
pluralidade em torno da unidade do homem.

Com essa visdo, também concorda Richard Rorty™ para
quem as disciplinas académicas ndo sdo e nao devem refletir o
mundo real, mas proporcionar as maneiras de fazer as coisas no
mundo real, tecer a grande rede inconsttil das causas, de modo a
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alcancar os diversos objetivos humanos.

Assim, se Foucault, Derrida e Mann proclamaram a morte
do autor, definindo a era atual como pds-humana, que lugar pode
haver para o humanismo, quando o préprio conceito de humano
¢ julgado anacronico (DAVIES, 1997; TORRANCE, 2001).

154 < 7+~ . . ., . A e
* Visdo também compartilhada por bidlogos, afirmando que as ciéncias

bioldgicas devem estar conectadas com as ciéncias sociais e as humanidades
(WILSON apud LEITE, 1998).
155 Folha de S. Paulo, 22 mar. 1998.



Como podem esses autores ser referéncias de estudos tedricos,
se o proprio homem € literal e metaforicamente anacronico?
Quais os elementos consistentes das teorias se eles reduzem o
homem a nada? A despreocupacdo com essas perguntas no
ambito de muitos cursos acabam adotando construtos tedricos da
moda, porém dubios quanto ao valor do que seja humano. A
genuina interdisciplinaridade é um indicio de vitalidade
intelectual num sistema universitdrio atravancado pela rigidez
departamental, por si sé também reducionista e burocratico.

A interdisciplinaridade exibida por muitos departamentos
de ensino em diversas universidades nada mais é que um
conjunto de multiplas disciplinas — tais como psicoanaliticas,
marxistas, sociobioldgicas, feministas — num jargdo de moda ou
de pouca relacdo entre componentes tdo dispersos, reunidas
aleatoriamente ou segundo a disponibilidade de professores para
lecionar. E interessante observar que parte dessas grades
disciplinares ou temas reivindica sua superioridade, de forma
estridente, em relacdo as demais, gerando pontualmente um
destaque em relacdo ao todo tais como literatura, histérica e
filosofia tradicionais.

Mas pode o humanismo ser, no século XXI, uma
alternativa ao reducionismo?

O humanismo se opde intrinsecamente a especializacio e a
fragmentacao de espaco, tempo, ideologia, raca, credo e género.
Por isso mesmo desafia as ideologias modernas de Marx, Lenin,
Nietzsche, Heidegger (esse, em parte) Freud e toda espécie de
relativismo e/ou particularismo, bem como multiculturalismo.
“Acho mesmo que os intelectuais devem lutar contra as
tendéncias de particularismo cultural”."*

Apesar da sintese habermasiana e das possiveis

156 Conversa com Habermas, Folha de S. Paulo. Sao Paulo, 30 abr 1995. p.
5-5.



interpretacdes do que seja “particularismo cultural”, supde-se
que ele esteja se referindo a aspectos normativos da vida, a luz
de sua critica a uma hegemonia neoliberal — o que constituiria
reversamente num particularismo cultural de natureza apolitica.
Nesse sentido, Touraine (1996, p. 7), reafirma a necessidade de
reconstruir: “os controles legais, administrativos e sociais, a fim
de impedir a selvageria econdmica, o aumento da exclusdo e das
desigualdades sociais e a difusdo da violéncia em sociedades que
perderam o controle de sua propria transformacao”.

Reconstruir significa pensar em politicas de equidade,
seguranca € integracdo nacional no ambito de tradicdes, da
histéria e da cultura ao lado do progresso e da tecnologia.

Ambos — particularismo e multiculturalismo — estreitam as
visdes do ser humano em categorias tais como gays, lésbicas,
mulheres, género, raga, cor, e preferéncias morais. Em
assumindo posi¢des absolutas, negam qualquer ideia de
comunalidade em sociedade.

A ideia de fragmentagdo permeia o proprio modelo tedrico
de Estado e o conceito de desenvolvimento nacional brasileiro.
O Estado, colocando-se acima da Sociedade, representa uma
farsa, manifestada na desagregacdo e nas diferencas de uma
nacao incivilizada (SCHWARZ, 1999). No caso brasileiro, essa
situacdo agrava-se mais quando o ‘“clientelismo ainda é a marca
registrada de nosso sistema politico e o Estado nio foi
constituido para prestar servicos a populacao” (COSTIN, 2002,
p. 48).

No ambito das organizacdes universitarias, verifica-se a
presenca desse modelo de fragmentacio com a
departamentalizacdo e a nuclearizacdo. A problemdtica ndo se
localiza na formacgdao de nucleos ou em deixar de apreciar as
divisoes, tal qual recomenda Descartes, como uma boa proposta
de aprofundamento, mas na impossibilidade de transcendé-las. A
génese da divisdo e da impossibilidade reside na ignorancia do



todo. Cria-se a diversidade sem homogeneidade. O nticleo ganha
férum de especialismo e, por fim, a dissidéncia intelectual.

O humanismo afirma, a despeito da rica diversidade de
culturas humanas e das diferencas importantes, o poder de
comunicacdo entre membros de uma espécie comum. Num
contexto de sociedade bem-ordenada, a diversidade de fins e de
valores, buscadas por diferentes grupos, classes e individuos,
ndo podem ser ilimitadas, pois apesar de variada e sujeita a
mudanca, deve manter algum cardter genérico caso queira ser
chamada humana. O respeito a diversidade — género,
preferéncias pessoais, grupos étnicos, classes — deve ser
subordinado ao fato de que a espécie humana € unica. A
divergéncia e a diversidade multicultural ndo eliminam o
humano com direitos e deveres inaliendveis e Unicos. Isso parece
6bvio, mas muitas politicas publicas de diversos paises, estados
e municipios sequer propdem ou cumprem tais declaragdes
universais.

Na perspectiva da superacdo dessas contradiches numa
sociedade minimamente associada politicamente, portanto, ndo
absolutista,"”’ o humanismo responde com as artes liberais.

157 Folha de S. Paulo, 25 out. 1998.
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7 AS ARTES LIBERAIS E LIBERALISMO
POLITICO CLASSICO

7.1 TAXIONOMIA

Classico refere-se aquilo que possui valor duradouro, e nao
tdo somente um retorno histérico a Antiguidade grega e romana.
O vocdabulo liberal semanticamente agrega dois sentidos: a)
como adjetivo, qualificando educacdo, significa ndo vocacional
— aprender para poder ganhar ou exercer uma profissdo.
Aprender para exercer uma profissdo ndo significa ser anti-
humanista ou nao liberal; b) como adjetivo, modificando artes,
significa o trivium e quadrivium que na sua forma moderna
incluem a arte de ler, de escrever, de falar, de ouvir e todas as
artes matematicas e habilidades cientificas.

No contexto profissional nas diversas dreas, essas artes e
habilidades se adquirem mediante a formacao e desenvolvimento
de virtudes, tais quais os habitos recomendados pela doutrina
aristotélica. O liberal se insere no ambito da paideia (grega) ou
da humanitas (latina) e ndo propriamente na episteme (ciéncia,
no sentido do conhecimento cientifico). Embora alguns
pressupostos dos studia humanitatis sejam distintos da episteme
na andlise e avaliacio de problemas e fendmenos, ndo sio
necessariamente excludentes. Faz-se necessario, por isso mesmo,
relembrar que o humanitas significa conhecimento geral e nio
um conhecimento especializado.

No discurso e nos argumentos dos humanistas (arte,
poesia, estética), o homem era movido pela metifora, que
conduzida a condi¢do de método do conhecimento por Landino
(apud GRASSI, 1980), dava prioridade a comunicacdo no
trivium transformando o poeta e orador em articuladores
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politicos. E esse quadro emprestava o valor filoséfico aos
humanistas.

No Brasil, a filosofia desempenha um papel periférico e o
discurso retdrico s6 € reconhecido como uma superficial arte de
persuasdo. Ambas - especulacdo e metafisica -possuem uma
acanhada existéncia nos cursos universitarios, surrupiadas pela
predominincia da prdxis marxista e/ou do tecnologismo, que
rejeitam in limine qualquer conhecimento puramente tedrico ou
contemplativo.

Para o marxismo, s se pode conhecer o real (a realidade)
mergulhando no processo ativo de sua transformacao. De fato, a
ideia da inseparabilidade da teoria e da pratica é defensavel pela
l16gica do tecnologismo. Sua aplicabilidade de forma sintomatica
na esfera do social e do coletivo, no entanto, falseia dois pilares
da inteligéncia humana, o conhecimento e a acdo, pois
transformar ndo € necessariamente conhecer e compreender.
Agir, por si s6, ndo conduz ao saber. E alarmante observar como
alguns educadores querem educar futuras geragdes, antes de
educarem a si mesmos por meio do especialismo.

7.2 A CRITICA AO ESPECIALISMO

Eufemisticamente “dreas de concentragdo” quer dizer
“especializagao”. Ortega e Gasset (1984), censuram a
especializacdo do cientista, que o mantém recluso num campo
de ocupacdo intelectual cada vez mais estreito, a ponto de ele
autoproclamar virtuoso por nao tomar conhecimento daquilo que
fica fora de seu ambito de concentracdo, chegando mesmo a
chamar de “diletantismo a curiosidade pelo conjunto do saber”
(HUMANIDADES, 1984, p. 148). Ou, como esclarece Freire
(1998, p. 110):
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Quem observa, o faz de um certo ponto de vista
[...] ndo situa o observador em erro. O erro, na
verdade, ndo € ter um certo ponto de vista, mas
absolutilizd-lo e desconhecer que, mesmo do
acerto do seu ponto de vista, é possivel que a
razdo ética ndo esteja com ele.

A critica de Ortega e Gasset (1984), recai sobre o exagero
e o pedantismo do especialista, atribuindo-lhe a pecha de “sébio-
ignorante”, pois esse profissional da ciéncia se comportard em
todas as questdes que ignora, ndo como um ignorante, mas com
toda a “petulancia de quem na sua questdo especial € um sabio”
(HUMANIDADES, 1984, p. 148) que, do ponto de vista do
humanismo latino, identifica-se por inculto."®

Com o sucesso das ciéncias em determinados campos
especificos, o reducionismo tornou-se a pedra filosofal da
ciéncia e, quando aplicado aos diversos campos do
conhecimento, revela-sa muito bem-sucedido. Em algumas areas
do conhecimento, o pronunciamento do cientista-reducionista,
tal qual o economista-financista em exercicio no poder
governamental, parece estender-se a todos os outros ramos do
conhecimento. O  reducionismo  se  manifesta  tdo
subliminarmente nos dias atuais que até mesmo em certos
“ramos da psicologia, falamos de categorias de comportamento
ou da quantificacdo das varias formas de expressdo, verbais e
corporais” (GLEISER, 1998, p. 5). Gleiser observando que ha
uma tendéncia em reconhecer as limitacdes propde o uso de
técnicas globais na descricdo de sistemas. Ou seja, ndo dividir
para entender, mas tratar o comportamento do todo como um
todo. Ao reducionismo, contrapde o holismo, ou a Vvisdo
sist€émica que, para os humanistas renascentistas, consistia na
andlise, apropriacdo e adaptacao histdrica.

138 Pressupde-se que os argumentos de Ortega e Gasset (1984) se apliquem
também as atuais ciéncias exatas, aplicadas ou da vida.
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Ser culto, tal qual se pode depreender dos humanistas, €
um indicador de liberdade intelectual obtida ndo exclusivamente
do passado, mas por meio dele. Dai que, cultivando o passado
naquilo que justifica o presente, os humanistas souberam superar
a “barbdrie”, adotando uma abordagem histérica para observar
fendmenos de seu e para seu tempo e ao longo do tempo.

Martinez (apud WEAR; BICKEL, 2000), sugerem que o
ensino profissional na drea da saide seja desenvolvido a partir
da narrativa histérica das metas, deveres, valores e ideais da
profissdo, principalmente quando os caprichos de forcas sociais
e situacionais pressionam ou determinam o tipo de formacgdo
desses profissionais. A vitalidade em se valer do passado recai
precisamente no seu reconhecimento de que um retorno aos
grandes exemplos da antiguidade seria completamente futil se
nao resultasse num redirecionamento da vida moral, artistica,
religiosa e politica (PULEDDA, 1996).

Conciliando passado e presente, deve o homem aceitar do
passado o que nele ha de verdadeiro e bom e deve acrescentar-
lhe do tesouro do presente e do futuro o que nele ha de
verdadeiro ¢ bom. E essa fusao do verdadeiro e do bom,
sabiamente desenvolvida pelos humanistas, quer do passado
quer do presente e do futuro, resulta no belo universal. Ao que se
pode afirmar: aqueles que dominam as artes liberais sabem ser
livres e construtivos de forma satisfatéria e consistente com as
demandas da contemporaneidade.

7.3 AS ARTES LIBERAIS DOS HUMANISTAS E DA
CONTEMPORANEIDADE — CONEXOES

Preocupados com a formagdo de homens justos e com o
que Marcuse denomina solidariedade da razdo e do sentimento,
a solidariedade por meio de acdes que contribuam para o bem de
todos, os humanistas prenunciaram uma visao de reciprocidade
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politica que se valida nos tempos atuais, da mesma forma que se
valida na modernidade, quando artes liberais do programa de
studia humanitatis foram expandidas por Locke (HABERMAS,
1998).

Com uma larga visdo humanistica das artes liberais —
associacdo da liberdade criativa com a reciprocidade humana e
politicas — os principios de justica publica aplicados as
instituicdes se revelam robustos na andlise e na apreciacao
filoséfica dos programas de ensino dos cursos de pds-graduacao.
Resgata-se a expressdo artes liberais na medida em que ha,
segundo Vives, duas fontes para se construir uma sociedade com
caracteristicas de comunidade: a palavra e a justica (GRASSI,
1980; MILLER JR., 1997; DE-SHALIT, 1995). O conceito de
comunidade incorpora o conceito de justica, pois este se aplica
ao que os seres humanos possuem em comum, isto €, onde &
possivel cooperar e formar uma comunidade. A mais perfeita
forma de comunidade € a comunidade politica, e a justica que a
comunidade adota é a mais perfeita.

O fundamento €é o de que se as pessoas niao tém um certo
elemento em comum, haverd pouca oportunidade e expectativa
para o politico achar expressado por isto. Parte significativa desse
vazio se dd porque as associacdes politicas t€ém sido reduzidas ao
nivel de outras associa¢des nao-politicas, a0 mesmo tempo em
que essas ultimas tém sido elevadas ao nivel daquelas,
assumindo caracteristicas e valores das associagcdes politicas
(CONNOLLY, 2001).

Parte significativa desta mescla de associacoes ndo-
politicas com Politicas, é proveniente do enfoque economicista
dos anos anteriores a década de setenta — dada a crenga no
progresso € no desenvolvimento. Este entendimento privilegiou
o cuidado com a geracdo contemporanea em detrimento das
geracgoes futuras.

As ideias maci¢camente dominantes no ambito intelectual



de progresso e de desenvolvimento isentaram qualquer
contestacdo politica, tanto da filosofia quanto da ci€ncia, durante
a ultima metade do século XIX e durante os primeiros dois
tercos do século XX. Como consequéncia dessa fé no progresso
e no desenvolvimento, o futuro ficou submetido as diretrizes
ditadas pela ciéncia e pela tecnologia e, em particular, pela
industria. A politica foi sublimada por essa falsa promessa
econdmica e muitos intelectuais refizeram seus conceitos apés a
constatacdo de que sem politica ndo ha propriamente sociedade.

Dentre as muitas incertezas, € o exercicio do poder, pois
esta € a negacdo da democracia (BOBBIO, 1999). A recuperagao
do exercicio do poder pela via democrdtica necessita de
educacdo e uma fundamentacdo construtivista com base em
principios contratuais entre pessoas livres e iguais €
reciprocantes.

Um dos pressupostos do liberalismo politico, na
perspectiva da justica como equidade, é a universalizacdo das
leis e, obviamente, de sua validade para todos, expressao
maxima do respeito publico entre os cidaddos. Isto significa que
na vida publica nada precisa ser escondido. Os principios da
justica, no liberalismo politico, “manifestam o desejo dos
homens de tratar uns aos outros ndo apenas como meio, mas
como finalidade em si mesmos” (RAWLS, 1997, p. 195).

Mantendo a propriedade, a concepcdo privada de bem e a
concepcdo politica de justica na EBS, os fundamentos
rawlsianos da justica como equidade reveem a tradicao cldssica
da politica e abrem perspectivas e horizontes para se rever a
sociedade sob a 6tica humanista. Ou seja, os principios da justica
na EBS devem revelar um espelho moral de comportamento e
respeito as leis e constituicdes por parte de todos os membros da
sociedade.

Kant cria a expressdo razdo prdtica para designar que o
mais real dos mundos cognosciveis € o dos valores éticos, ou
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seja, aquilo que o homem cria e produz e nao simplesmente
descobre. Por isso dizer-se que a ciéncia trata daquilo que é, ao
passo que a razdo pratica (consciéncia) se ocupa daquilo que
deve ser. Os principios praticos exprimem a determinagdo
universal da vontade.

Para ele, é um fato empirico o de ter-se conceitos morais
como bom, dever e certo, e ¢ um fato empirico o de ter-se
convicgdes morais sobre o que € ou ndo € bom, o que se deve ou
ndo fazer, e de que ndo se ignoram essas convic¢des. Mas para
que esses conceitos tenham significado ou aplicacdo pratica, diz
ele, € preciso que se tenha a op¢ao de fazer ou nao fazer algo. Ou
seja, de deliberar. Entender as razdes por que fazer ou ndo fazer
algo identifica um comportamento moral ou imoral, ou mais
propriamente das leis morais. Razdo, em Kant, tem dois usos: o
constitutivo e o regulativo. O primeiro — de carater negativo —
gera ilusdo por pretender em vao constituir um objeto real; o
segundo — de cardter positivo — aspira conhecer e buscar sempre
novas solucdes no plano da razao prética.

Os tragos da renascenca — educar o gosto e o cultivo
esmerado do espirito como espelho moral de razdo pratica
daquilo que deve ser — se estende até nossos dias e, em especial,
aquilo que deve ser na politica. Bobbio (1999), constata uma
perversa dissociacdo da moral com a politica na grande maioria
dos paises democréticos.

A moral, na visao de Bobbio, tradicionalmente referente a
utilizacdo de meios bons e tteis em vista de fins bons, ndo
prevalece na sociedade contempordnea, que prefere associar
moral a utilidade.

Na sociedade brasileira, tanto na esfera politica quanto na
privada, por exemplo, hd fortes indicios de que moralidade é
vista e tratada com deboche e desprezo, enfatizando a moral do
oportunismo (SROUR, 2000). Nao prevalecer, no entanto, ndo
significa desaparecimento. Ela simplesmente pode estar



dormente e, a consciéncia moral tradicional — fazer o bem com
fins bons — ndo desapareceu da espécie humana, apesar de nao
ter havido na humanidade, nesse ambito, significativo progresso
moral.

O humanismo latino — enquanto fonte educadora do gosto
e do cultivo esmerado do espirito como espelho moral associado
a razdo pratica daquilo que deve ser kantiano — representa uma
heranga de profunda validade quanto a visdo de mundo e
idealizagdes centradas no ser do homem, como remotamente
anunciava Protdgoras: o homem é a medida de todas as coisas.

Definir uma moral para todas as épocas e circunstancias €
tarefa herctlea, nem sempre plausivel de forma imediata. O que
foi bom e funcional para os hebreus, gregos e humanistas
renascentistas ndo € necessariamente bom, justo, razoavel para a
humanidade em geral. As leis e os sistemas €ticos sao,
certamente, fontes de inspiragdo mesmo no século XXI. Além
disso, no planeta Terra hd um considerdvel nimero de nagdes e
povos, alguns dos quais com situagdes tdo dissimilares que se
tornam insustentdveis um tratado dnico de vida em sociedade."
As observacdes acima, que poderd até induzir uma possivel
relatividade ética, ndo advogam, no entanto, subjetividade de
padrdes morais.

A multiplicacdo de problemas éticos de cardter complexo
nas atuais sociedades sugere a necessidade de flexibilidade
moral. Nao se trata de prover regras de conduta absolutas para
todas as circunstancias e condigdes histdricas, tampouco de
eliminar a ética. Ao homem ¢é dado o poder exclusivo
compartilhar nas propriedades de todos os demais seres e pode
estar determinado a tomar decisdes por sua prépria livre escolha
(CASSIRER, KRISTELLER; RANDALL JR., 1956). Nega,
portanto, uma uniformizacdo globalizada, mas impde

13 Constata-se, por exemplo, que dos 193 paises existentes em nosso Planeta,
118 sdo democraticos, abrigando a maioria da populacio (54.8%)
(ZAKARIA, 1997).
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inseparavelmente uma estreita conexdo entre liberdade e a
responsabilidade moral. Essas duas funcdes — liberdade e
responsabilidade moral — geraram perplexidade até entdo nao
incorporada no pensamento do homem renascentista.'® Nos dias
atuais, essa perplexidade soa ainda mais instigante com o0s
avangos da ciéncia.

7.4 PRAGMATISMO DA CIENCIA E O
HUMANISMO — APROXIMACOES

Com os avancos da ciéncia moderna, experimental e
empirica, a conceituacdo renascentista de ser espelho moral,
aperfeicoamento das faculdades humanas, educagdo do gosto e
da expressao, cultivo esmerado do espirito incorporou uma nova
dimensio semantico-educacional, o pragmatismo.'®'

O vinculo da educacdo com pragmatismo enfatizou a
aplicabilidade dos resultados factiveis e observaveis,
estabelecendo, quase sempre, um antagonismo entre o estudo
das humanidades cldssicas e o das ciéncias aplicadas e/ou ditas
técnicas. A organizacdo da sociedade, ja no inicio do século
XIX, preferiria valores predominantemente utilitaristas em
detrimento da dimensdo politica, espiritual e escatoldgica.

1% Ficino e Pico della Mirandola responderam com os critérios da virtude
moral. Parte expressiva dessas questdes — liberdade, felicidade e
responsabilidades morais — foi respondida satisfatoriamente com o
utilitarismo cldssico e, recentemente, superando-o, pelo contratualismo em
Rawls com a teoria da justica como equidade.

1! Para o pragmatismo, a verdade de uma proposicio depende de seus
efeitos praticos — verdade € o que funciona. O ttil e vantajoso dizem respeito
ao verdadeiro e o inutil ou desvantajoso ao falso. Eu é que faco a verdade,
afirma enfaticamente John Dewey. A verdade caracteriza-se por ser
pragmatica, isto é, pratica, promotora de progresso e de conforto da vida. A
critica que se imputa ao pragmatismo refere-se a caréncia de reflexao sobre os
grandes dilemas éticos e as andlises existenciais sobre o sentido do
sofrimento, sacrificio, vida e morte. Se a verdade € o que funciona, os
pragmaticos se aliam ao utilitarismo cldssico do maior bem para o maior
nimero. No Utilitarismo ndo se exclui a possibilidade de que uma
distribui¢do desigual de bens possa vir a prejudicar a alguns para maximizar o
bem-estar geral (Charles Sanders Peirce e William James).



Dimensdes essas que buscam respostas a questdes do destino
humano, da esperanga, do amor, da liberdade, do gosto e do
juizo estético.'”

Uma disputa tedrico-pritica, no entanto, em torno de
humanismo versus tecnicismo pode se tornar inane em vista de
que o reconhecimento de um conceito € sua incorporacdo na
prética sociopolitica depende das circunstancias, instituicoes e
tradi¢oes historicas de cada povo. Largamente aceita na tradicao
ocidental, a definicdo de bem e a escolha de diretrizes publicas
dependem do consenso politico. Difere, pois, de sociedade para
sociedade, de acordo com as circunstancias, instituicoes e
tradigdes historicas de cada uma em particular.'” Assim, o grau
de incorpora¢do do conceito de humanismo e de tecnicismo se
distingue e se diferencia de pais para pais. Além disso, sob a
Otica da distribuicdo e 0 acesso aos bens sociais bdsicos, em
alguns deles, como na maioria dos paises da América Latina e
Caribe, faltam até mesmo a bdsica no¢do do que é humano com
as nocoes de liberdade.

Nao hd, conceitualmente, contraposicdo razodvel entre

humanismo e tecnicismo, assim como ndo havia na proposta de
Pico della Mirandola (1466-94) e Coluccio Salutati (1331-1406)
entre o homem e Deus. Pico della Mirandola ndo vé na
dignidade do homem - liberdade de autodeterminacdo e fazer
escolhas — uma oposicdo entre esse € Deus. Ao contrdrio, uma
possibilidade “di avvicinarsi a Dio, servendolo nella vita attiva,
conoscendolo nella vita contemplativa e amandolo nella vita

12 Em Kant, os juizos estéticos se relacionam com o sentido comum porque
sdo comunicdveis universalmente no Ambito da moral e da politica (GARCfA,
2001). De modo semelhante, Paviani (2001) sinaliza a dimensao estética
como recurso de percepcdo do fazer humano superior aos recursos da ciéncia.
1% Circunstincias essas no Brasil marcadas por sutilezas, como: a) escassa
tradicdo democrdtica, b) Estado como agente de uma revolugdo burguesa que
se faz através de um moderado e conciliador ajuste de contas com o passado
colonial, ¢) tendéncia a fragmentacao e a despolitiza¢do, d) dominio do
mercado sobre o Estado, e) enfraquecimento das institui¢des e da cultura da
“solidariedade” politica (NOGUEIRA, 1998). Semelhante constata¢do do
ponto de vista filoséfico, ver também Ribeiro (2000).
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unitiva” (BERTI; ROSSITTO; VOLPI, 2000, p. 3). Se vale a
comparacao, a transposicdo de entidades e categorias de andlise,
o tecnicismo deve servir aos destinos do homem em suas
necessidades fundamentais, sob pena de que a auséncia e/ou
caréncia dessas necessidades venha criar “il  deficit
antropologico" da sociedade contemporanea como bem reacende
e rediscute a questao (CAPORALE, 2000).

A presenca ou a interiorizagdo da nocdo de ser humano
permite engendrar a ideia de que o cidad@o livre e igual responde
pelos principios que regem a sociedade bem-ordenada.'® Na
sociedade brasileira, a nocdo de estado-desenvolvimentista e
capitalista, por exemplo, ndo foi antecedida nem seguida, na
pratica, de humanismo, em dois fundamentos ético-politicos: a
cidadania e a ideia decomunidade democrdtica (NOGUEIRA,
1998). Por isso dizer-se que ao humanista ndo cabe,
exclusivamente julgar a ciéncia, mas questionar 0S
procedimentos politicos. Irrevogdveis na figura do humanista
sdo as vozes volitivas e afetivas, intrinsecas aos atos humanos
como tais. Para expressar na prdtica essa preocupacio
humanista, Kant (apud GARCIA, 2001) apresentou argumentos
fortes e atraentes de uma moral — que garante o mundo dos
valores — o lado das leis da ciéncia e da tecnologia.

Essa preocupacdo de reconhecer o avango tecnoldgico e
preservar a voz intrinseca dos atos humanos segundo as
circunstancias foi adotada pelos humanistas na dimensao de ser-

1 Sociedade bem-ordenada (SOB) é um empreendimento cooperativo a
servigo de todos e € regulada por uma concepgao publica de justi¢a. Seus
membros se reconhecem mutuamente em suas relagdes politicas e sociais
como pessoas moralmente livres e iguais. E estivel, na medida em que é
governada por um sentido estavel de justica. Bem-ordenada se aplica a
sociedade em situacdo de escassez moderada, na qual as instituicdes sao
justas e se reconhece publicamente esse fato. A no¢do de republica bem-
ordenada advém de os “Seis livros da reptblica” de Bodin (apud
CHEVALLIER, 1957).



com-outros. De acordo com essa dimensao, o cidadado estara apto
a exercitar o logos sobre o bem e sobre o mal, sobre o justo e o
injusto, conforme ja apregoava Aristoteles em A Politica. Nesse
sentido, a dimensdo de ser-com-outros reativa e mobiliza os
recursos da razdo. Na medida em que o humanismo vincula um
homem ao outro e aos demais, formando, educando e instruindo
para ser livre, igual e racional no uso de seu potencial, esse
humanismo disponibiliza fundamentos para que o ser humano dé
165 Assim, a
liberdade e a criatividade, caudatarias do livre pensar e
interpretar o mundo geram as ciéncias, as técnicas e, a0 mesmo,
a responsabilidade para uma maior consciéncia coletiva.

Um programa educacional humanistico com os tracos
classicos de liberdade e da criatividade se faz necessario no
contexto das instituigdes universitdrias, principalmente naquelas

o melhor destino de sua liberdade e criatividade.

técnicas e aplicadas, pois essas constituem em Si mesmas, um
atrativo de aplicacdo imediata.'®® Se a técnica sugere uma ideia
da verdade, com mais razdo se faz necessario articuld-la com o
humanismo, pois a cultura humanista expressa a capacidade de
invencdo e aperfeicoamento nas artes, nas ciéncias e nas técnicas
vis-a-vis ao aperfeicoamento ético e moral. Aqui se menciona
articulacdo, ressaltando, no entanto, que a reflexdo cientifica em

165 A razdo implica encontro com os opostos em um movimento sem fim. O
“logos” grego ou a “ratio” latina significa pensar, ou seja, pesar, decidir.
Embora nio elimine a emogao ou afei¢io, o logos é mais abstrato e racional
(SLAKEY, Francis. Folha de S. Paulo, 3 out 1993. p.6-14, caderno Mais!).
De igual modo, o ensaista Olavo de Carvalho, em abrangéncia da moral na
era do relativismo (in Folha de S. Paulo, 25 out 1998, p. 5-12, caderno
Mais!) denomina aqueles intelectuais que nao se manifestam diante daquilo
que sabem perfeitamente bem e ndo se calam diante do que nao sabem de
“imbecil coletivo”.

1 A5 universidades humanistas sdo instituicdes privilegiadas para o
desenvolvimento do conceito de humanismo e formacao de pessoas para
elaborar politicas publicas nas dimensdes humanisticas (BENNETT, 1981).
Portanto, compromissada com ['uomo universale e, tal qual Cicero, com uma
formacdo de homem a servigo da comunidade.
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Bacon e Descartes, caudatdria do humanismo, ndo aspirava ser
um fim em si mesma sendo em meio para construir “sociedades
fundadas no conhecimento, na justica e na razdo” (PAVIANI;
DAL RIJR., 2000, p. 115).

Em linguagem globalizada, nessa perspectiva reflexiva do
humanismo, o inventor ndo pode ser dominado pela invencao, e
na globalizacdo, o business e o desenvolvimento tecnoldgico e
econdmico ndo podem suplantar os valores centrais da vida
humana.

A centralidade do humano nas decisdes politicas quanto ao
destino de suas inovagdes, “todas as classes privilegiadas e
poderosas sempre tenham se servido de seu poder em beneficio
exclusivo do seu egoismo, € obra exclusiva do homem, que pode
po-las a disposicdo de quem quiser e nas condi¢des que mais lhe
convém” (MILL apud REALE; ANTISERI, 1991, p. 322). A
exclusividade humana nas decisdes politicas convalida os
valores humanistas nos seguintes pontos bdsicos: 1) aceitar o
humano como um valor fundamental, 2) defender a igualdade de
todos os seres humanos, 3) reconhecer e valorizar a diversidade
(pessoal e cultural), 4) repudiar todas as formas de violéncia, 5)
afirmar a liberdade de crencas e ideias, 6) desenvolver uma
consciéncia de verdade para além da no¢do de verdade absoluta.
Alain Touraine corrobora esses pontos bdsicos, ao propor a
reconstrucdo das politicas de equidade, de seguranca e de
integrac@o nacional.'”’

Aperfeicoar as faculdades humanas (incluindo as letras e
artes cldssicas com a finalidade de educar o gosto e a expressao
e promover um cultivo esmerado do espirito) deve ser uma das
plataformas no ensino do humanismo e das humanidades, pois
contribuem para a formacdo de mentes e coracdo daqueles que
fardo as politicas publicas no aqui e agora com repercussiao

17 Cfe Folha de S. Paulo, 21 jan 1996, p. 5-11, Mais!



geracional. A qualidade das ideias e a linguagem dos humanistas
sdo estratégias de repercussdo intergeracional e de politicas
publicas justas. Politicas essas que, principalmente no Brasil, se
limitam fortemente a decisdes politico-partiddrias de curto
prazo e, portanto, marcadamente, egoistas e injustas. “Os
humanistas sdo encarregados da educacdo geracional daqueles
que serdo referenciais das politicas publicas” (BENNETT, 1981,
p- 32). Sem a formacdo de mentes e coragdes, “€¢ ardua a
empresa de persuadir os homens a cuidarem de seus problemas”
(TOCQUEVILLE, 1998, p. 102), pois uma educagdo que ndo
liga 0 homem aos pensamentos, as paixoes, aos habitos politicos
de cada dia as boas artes humanisticas, fatalmente sera fadada a
inocuidade nesta e na proxima geracdo. Sem a formacdo de
mentes coracdes a educacdo ndo contempla 0 compromisso com
a totalidade, com a futuridade e nem sempre contempla o vir-a-
ser. Nesse contexto, as politicas publicas de saude no Brasil
caracterizam-se mais como campanhas esporddicas do que
estratégias educativas estabelecendo compromissos ao longo do
tempo.

Menciona-se formacdo humanistica em instituigdes
universitarias, pois muito além da dimensao tecnicista,

2

[...] é insubstituivel a formacdo tradicional da
pessoa na universidade, expondo-se durante
alguns anos a pelos menos meio periodo didrio de
convivio com mestres e colegas. Isso se chama
vida ou vivéncia universitdria. Nada se compara
ao impacto que um curso regular pode e deve ter
na constru¢do de um ser humano (RIBEIRO,
1995b, p. 5-3).
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8 JUSTICA PUBLICA E BENS PRIMARIOS -
FORMACAO POLITICA

8.1 INTRODUCAO

Do ponto de vista da tradicdo humanista, as sociedades
livites requerem um alto nivel de comprometimento e
participacdo. No entanto, o comprometimento € a participagcdo
sO, e somente sO, se efetivam se os cidadaos sentirem uma forte
ligacdo que os identifiquem com a comunidade e de forma
compartilhada  desses  sentimentos  (TAYLOR  apud
BOTWINICK; CONNOLLY, 2001). Esses pressupostos
cldssicos sdo acompanhados da indispensabilidade de formacgao
politico-educacional em instituicdes formadoras de lideres, pois
ha evidéncias de que na percep¢do contemporanea do universo
social globalizado, o conceito de sociedade politica
simplesmente deixou de existir (CRUZ JR., 2000).

Inexistindo sociedade politica, ndo ha o que compartilhar
em termos de compromissos e participacdo. Portanto, debela-se
a cooperacdo e as sociedades livres. As cldssicas praticas do
sujeito — expressdo da liberdade, emancipacdo politica e
intelectual, exercicio da cidadania — passam a ser contraditadas
pelas priticas do desejo e ndo pelas indeléveis préticas da
solidariedade humana e reciprocidade politica.

Esta obra ombreia solidariedade com reciprocidade por
entender ser inaceitdvel solidarizar-se na miséria. Em primeiro
lugar deve-se proteger o corpo em condi¢des saudaveis para que
floresca a liberdade. Desta, a inteligéncia e, da inteligéncia, a
compaixdo. Do contrdrio, apenas prestam-se Sservicos sem
vitalidade. Por isso exigir-se a distribuicio de bens sociais
primdrios — dentre esses a saide — como elementos polivalentes
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para o ser bom. Disponibilizar bens sociais primdrios nao exclui
a maldade, mas sem esses bens certamente tender-se-a a ser
exclusivamente mau.

Os bens primdrios sdo meios polivalentes para facilitar e
capacitar os cidaddos livres e iguais e, adequadamente,
desenvolver e exercer completamente seus dois poderes morais:
capacidade para um senso de justica e capacidade para uma
concepcdo de Bem. A caréncia desses bens e de seus servigos
ndo amplia as possibilidades dos cidaddos desenvolverem seus
sensos morais em responder deliberadamente pelos seus atos
bons. Os bens sociais primdrios devem em vir em primeiro lugar
para criar no corpo € mente o senso da reciprocidade e, em
seguida, a solidariedade. Dai dizer-se que em pais pobre,
violento e corrupto a justica ndo pode existir, pois que ela € uma
florescéncia da vida em sociedade politica.

Desigualdade revela uma carga extremamente negativa e
incompativel com a dignidade humana. O fracasso em se
construir uma sociedade justa atrela-se as desigualdades em
saude. Classificado entre os maiores paises do mundo em termos
de producdo de riqueza, mas um dos piores classificados em
termos de saude, o Brasil precisa repensar principios morais que
regem a sociedade sob o ponto de vista moral do justo e da
justica como virtude a ser resgatada no ambito das praticas
politicas em diversos segmentos sociais.

8.2 AS TEORIAS DA JUSTICA

Os argumentos das teorias da justica como equidade
podem formalizar, aceitavelmente, um conjunto de julgamentos
para a construcio de uma vida humana, politicamente,
consistente. Assim, primeiramente, hid a necessidade de se
apresentar alguns principios, sugerindo a superacdo do senso
comum nas diferentes corrente de justica.
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A justica estabelece critérios indutores da equidade na
distribuicao dos bens sociais em geral. A saide e seus cuidados
s30 bens necessdrios sem os quais as pessoas tendem reduzir sua
participa¢do no processo de cooperacdo. Saide ¢ um dos bens
primdrios que se supde ser util (ou pelo menos ndo prejudicial) a
alguém, qualquer que seja seu plano de vida ou concepgdo de
Bem. Os bens primdrios, teoricamente, sdo meios polivalentes
para facilitar e capacitar os cidaddos livres e iguais e
adequadamente desenvolver e exercer completamente seus dois
poderes morais: capacidade para um senso de justica e
capacidade para uma concep¢ao de Bem. A caréncia desses bens
e de seus servicos nao amplia as possibilidades dos cidaddos
desenvolverem seus sensos morais. Portanto, de serem justos e
motivados para promover € comprometer-se com os parametros
da justica em comunidade.

O senso comum aceita como inevitavel a ideia de que em
pais rico se configura vida longeva. No entanto, a saiide depende
de outros fatores que vao além da riqueza econdmica
propriamente dita. A cultura, a organizagdo social e as politicas
governamentais podem determinar a saide da populacdo, e
variagoes desses fatores podem explicar muitas das diferencas
entre as nagoes.

A Constitui¢do Brasileira pela universalizacdo do acesso a
saude preconiza que o cidaddo tem direito a cuidados de satde,
independentemente de suas possibilidades financeiras ou de sua
origem geogrifica.'® Parece ser indiscutivel que numa economia
globalizada, a tarefa redistributiva € cada vez mais complexa,
nao exclusivamente pela renda do pais, mas também por razdes
morais. As politicas de saide devem, entdo, fundamentar-se no
senso de justica e cooperagdo social. Ideias essas que, por sua
vez, nos reenviam as diferentes teorias da justica social:

168 Cf. a Filosofia do Sistema Unico de Sadde (SUS).
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libertarismo, utilitarismo e liberalismo politico.
8.3 LIBERTARISMO

Nozick (1991), explicita a filosofia politica do libertarismo,
que propoe a liberdade, mas sem um padrao distributivo.

Manter um padrio distributivo € individualismo
com violéncia! Os principios distributivos
padronizados ndao dao as pessoas o que lhes
conferiam os principios de direito a alguma coisa,
apenas mais bem distribuidos, porque ndo
concedem o direito de fazer o que se quer com
aquilo que se tem (NOZICK, 1991, p. 186-187).

Fundamentada na propriedade individual, a liberdade ndo
deve sofrer qualquer restricdo, exceto se houver lesdo e
impedimento na aquisi¢do de direitos individuais. Se houver,
pensa Nozick (1991, p. 198), deve-se incluir a compensacao,
pois “[...] a menos que compense essas pessoa, a apropriagdo que
pratica violard a condi¢do do principio de justica na aquisic@o e
serd ilegitima”.

Essa construgdo tedrica define os cuidados de satide no
ambito do mercado, em que se respeita a liberdade individual,
tanto do ponto de vista do consumidor, como daquele que
fornece os servigos. Essa concepcdo de liberdade restringe um
sistema de taxagdes que amplia os cuidados de saude. Segundo
entendem os seguidores do Libertarismo, as taxagdes cerceiam o
direito a propriedade e a liberdade individual. Condenando as
tributagcdes para fins e efeitos distributivos, o ato de redistribuir é
imoral. Prosélito dessa concep¢ao — taxagdes como restrigdes a
propriedade e liberdade — Engelhardt (1998, p. 447), afirma que:

A imposicdo de um sistema de saide abrangente
e unico € moralmente injustificivel. E um ato
coercivo de zelo ideoldgico totalitdrio, que deixa
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de reconhecer a diversidade das visdes morais
que combinam os interesses em assisténcia a
saude, os limites morais seculares da autoridade
do Estado e a autoridade dos individuos sobre si
mesmos e sua propriedade. E um ato de
imoralidade secular.

A posi¢do doutrindria do libertarismo obriga o Estado a
protecdo contra os riscos ou perigos para a saude, resultantes das
acoes do outro — individuais ou coletivas — mas nao ha o direito
aos cuidados médicos. Assim, o Estado obriga o cidaddo, por um
sistema de san¢des, a reparar os males causados uns aos outros.

8.4 UTILITARISMO

Para o utilitarismo cléssico, a utilidade de uma pessoa ¢é
representada por alguma medida de seu prazer ou felicidade
(BENTAHM, 1984). Por conseguinte, no contrato social a
cooperacdo entre os cidaddos existe na medida em que cada um
pode tirar as vantagens que o contrato proporciona a sociedade.
A ética utilitarista — vigente hd mais de um século na sociedade
industrial — vem pregando a economia do bem-estar e as
politicas publicas. Mas em que consiste essa ética?

O utilitarismo vale-se do principio da utilidade e se estende
a todos os tipos de objeto, da conduta dos individuos e das
relagdes pessoais a organizacdo da sociedade como um todo,
bem como ao direito das gentes. O principio cldssico da utilidade
aprova ou desaprova qualquer agdo segundo a tendéncia a
promover ou a comprometer a referida felicidade (BENTHAM,
1979). Na medida em que a felicidade dos individuos estd
relacionada com os prazeres e a seguranc¢a, 0 comportamento de
todos os individuos da comunidade, no que depender do
legislador, deve ser pautado pela ética hedonistica. Para a
doutrina utilitarista, nada existe que um homem seja, em udltima
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andlise, moralmente obrigado a fazer, sendo por dor ou prazer.
Assim, para Bentham, “[...] a felicidade geral, ou o interesse da
comunidade em geral, deve ser entendida como o resultado de
um célculo hedonistico, isto €, a soma dos prazeres e dores dos
individuos” (BENTHAM, 1979, p. 13). O objetivo ultimo de
toda legislacdo é, pois, o de promover a maior felicidade
possivel para o maior nimero possivel de pessoas.

O principio cldssico da utilidade reconhece o papel da dor
e do prazer na vida humana, admite que toda acdo é motivada
pela quantidade de dor ou prazer que pode proporcionar,
relaciona o bem com o prazer e o mal com a dor e afirma que
ambos sdo passiveis de quantifica¢do.'” O conceito que expressa
o objetivo utilitarista € o maior bem ao maior nimero de
pessoas, independentemente de quaisquer outras consideragoes e
circunstancias. Fundamentada no principio da maxima
felicidade, a doutrina utilitarista sustenta que as acdes sdo justas
enquanto tendem a promover a felicidade e injustas quando
tendem a produzir o seu contrdrio. Por felicidade se entende
prazer e auséncia de dor.

Caracterizadamente de fundo moral teleoldgico, o bem €
definido independentemente do direito e este existe para
maximizar o bem. Assim, sua fundamentacdo moral alinha-se
com a ética consequencialista, segundo a qual todas as escolhas
(de acodes, regras e instituigdes entre outras) devem ser julgadas
por suas consequéncias boas ou mds, ou seja, pelos resultados
que geram, independentemente do justo e do injusto. Violacdo
de direitos, deveres, responsabilidade e dignidade ndo estdo no
foco das avaliacdes politico-morais.

A felicidade foi interpretada por seus defensores
geralmente em termos hedonistas, ou seja, da maximizacdo do
prazer, o que gerou a objecdo segundo a qual, se o ser humano

169 Para medir prazer e dor, Bentham (1 979) introduz os critérios de intensidade, duragdo, certeza ou incerteza.
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nao tivesse objetivo mais nobre na vida do que a busca da
maximizacao do prazer, em nada diferiria dos porcos. Em defesa
desse utilitarismo, John Stuart Mill introduziu entdo uma
hierarquizagc@o qualitativa no interior dos prazeres, sustentando
que determinados prazeres, os prazeres intelectuais, por
exemplo, s6 acessiveis aos seres humanos, sdo em si mesmos
melhores que outros, independentemente da sua quantidade.
Assim, segundo Mill, é melhor ser um homem insatisfeito do
que um porco satisfeito; € melhor ser um Sdcrates insatisfeito do
que um idiota satisfeito (MILL apud ESTEVES, 2002).
Contudo, a proposta da hierarquizacao qualitativa dos prazeres
também nao resistiu a criticas.

Embora o utilitarismo ndo negue categoricamente
principios de justica distributiva dos bens socialmente
produzidos, a ligacdo entre o principio da maximizacdo da
felicidade e o da justica € forcosamente contingente. Se a justica
distributiva for colocada como algo secunddrio e derivado, a
saber, como um meio para maximizar a felicidade, como seria o
caso do utilitarista, ndo se vé nenhuma garantia de que as
consequéncias dos programas e dos planos de satide sejam
justas. Pois se pode conceber situacdes em que a justica ndo
afetaria a maximizac¢do da felicidade. Por conseguinte, situagdes
em que a divis@o justa ndo estaria no interesse prudencial dos
privilegiados'” na partilha dos bens sociais.

E suficiente dizer que o utilitarismo ndo se preocupa
prioritariamente com a justa reparticdo do bem-estar entre os
membros da sociedade. O utilitarismo sugere, ainda que
implicitamente, um "principio de sacrificio" humano para que
nao haja alguma perda de utilidade em comparacdo ao que
poderia ter sido obtido. Sob a 6tica de cuidados de satide, mesmo
que haja formalmente acordo a um direito minimo de cuidados

170 Ou, como se diz, da esperteza pessoal.
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de sadde, a possibilidade real de desfrutd-lo ndo é garantida
porque essa estaria subordinada a maximizagdo dos valores
agregados. Isso significa que o alcance e o conteido de um
direito aos cuidados de saude dependerdo, de uma parte, do
principio de utilidade e, de outra, da riqueza da sociedade.'”

Nessa linha critica, o utilitarismo deveria ser rejeitado nao
por ter problemas com a justa distribui¢do da felicidade, mas sim
por julgar que um Estado seria legitimado justamente na medida
em que distribui a felicidade.

Ao erigir a maximizagao da felicidade como sendo aquilo
cuja promogao o Estado deve garantir, o utilitarismo deixa em
aberto a possibilidade de ter de considerar legitima a falta de
atendimento a saide de certas regides geograficas ou segmentos
sociais. Ou seja, o problema com o utilitarismo € que ele toma a
felicidade como bem supremo e incondicionado, em nome da
qual tudo mais poderia ser negociado e sacrificado, ao passo que
a concepcao de justica politica toma a liberdade como sendo o
bem maior, incondicional e irrenuncidvel, visto que os direitos
assegurados pela justica nao estdo sujeitos a negociacao politica
ou ao calculo dos interesses sociais (RAWLS, 1997).

8.5 LIBERALISMO POLITICO

A expressdo liberalismo politico ndo goza de uma boa
reputagdo entre os brasileiros, pois acostumamo-nos a associar
ao liberalismo politico aos partidos conservadores do pais e o
proprio liberal econdmico. No entanto, na tradi¢do anglo-
saxoOnica o termo liberalismo, historicamente, significa opor-se a
aqueles que lutam para preservar e conservar privilégios. Nos
Estados Unidos, o liberalismo politico € identificado com o
socialismo.

! Para expandir entendimento sobre tema tdo controverso, ver Beauchamp e
Childrens (1994).
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Enquanto os libertaristas sobrepdem os direitos individuais
as prioridades dos direitos sociais, e os utilitaristas seguem a
doutrina do cédlculo da soma total dos bens em detrimento dos
direitos e liberdades, os liberais, ao contrério, estimam que o0s
direitos sociaisttm tanta importancia quanto os direitos
individuais e a felicidade. Embora haja algumas diferencas entre
os liberais, Rawls ganha vitalidade pela critica académica
internacional e pela consisténcia da aplicabilidade da justica
como equidade no ambito das sociedades democratico-
constitucionais modernas.'”

Para muitos, a teoria da justica como equidade contratual
classica € a mais importante teoria da filosofia moral (politica)
do século XX. Antes de Rawls, a filosofia politica tinha se
estagnado. Com ele, no entanto, recebeu um novo alento e
ganhou adeptos ndo sé entre filésofos, mas também entre
economistas, cientistas politicos e soci6logos. A admiragcdo da
obra rawlsiana se expressa até mesmo entre seus maiores
oponentes tedricos. Para Nozick (1974, p. 182),'” por exemplo,
trata-se de um “[...] trabalho de larga abrangéncia em filosofia
politica, jamais visto desde John Stuart Mill [...]".

8.6 SIGNIFICADO DA EQUIDADE E DA ETICA
CONTRATUALISTA

O contratualismo rawlsiano rejeita a doutrina utilitarista
por ndo explicar as liberdades e direitos basicos dos cidaddaos
como pessoas livres e iguais (RAWLS, 1997). O principio da
utilidade ndo garante que todos se beneficiem, porque “[...] pode
exigir que alguns, em especial os menos favorecidos, renunciem
a beneficios em favor de um bem maior para todos” (RAWLS,
1997, p. 193). A justica como equidade insiste na cooperagao e

12 Rawls (1997), por exemplo, ndo trata da felicidade, mas da reciprocidade.

Da reciprocidade, se supde, advém a felicidade (concepcdo privada).

'3 Tradugdo livre de “A Theory of Justice is a powerful, deep, subtle, wide-
ranging systematic work in political and moral philosophy which has not seen
its like since the writings of John Stuart Mill [...]".
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na reciprocidade. Por isso, assevera Rawls, se os dois principios
da justica como equidade forem satisfeitos, fodos se beneficiam
da cooperacdo social sem que haja sacrificio a qualquer um de
seus membros.

A doutrina contratualista, em uma sociedade democratica,
exige certos deveres naturais (a aceitacdo de restricdes de
algumas liberdades) e supde a existéncia de deveres e poderes
governamentais. No contrato social estdo incluidos deveres que
os cidaddos assumem na sociedade democrética. Eles consagram
a preservacao dos direitos dos demais membros da sociedade, a
obediéncia as leis, a cooperacdo para que os contratos possam
ser cumpridos, e a defesa da comunidade. O poder, geralmente, é
exercido por cidaddos eleitos para governar o bem de todos na
estrutura bdsica da sociedade'™ (EBS). Deveres, direitos e
poderes constituem os fins da sociedade bem-ordenada e do
governo.

O governo — cuja estrutura legal € definida nas
constituicdoes de cada nacido — é exemplo de delegagdo a alguns
de uma liberdade maior para que ajam em beneficio de todos.
Uma constitui¢do € resultado de um contrato. O governo tem o
dever do exercicio sdbio de seus poderes e de empenho para
alcancar os propositos declarados do contrato social. Da mesma
maneira, € dever de todos os cidaddos exercer seus poderes
morais em beneficio da comunidade, visto que a teoria da
justica como equidade € um exemplo do que se denomina teoria
contratualista. A expressdo “como equidade” (as fairness) é a
designacdo que se dd a uma concep¢do particular de justica
(RAWLS, 1997; 2001). A ideia principal da justica como
equidade, como concepcao particular de justica no ambito da
justica publica, é a de que quando:

74 Sob a Gtica da justica como equidade, a EBS é interpretada enquanto
empreendimento cooperativo a servigo de todos.
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[...] algumas pessoas se comprometem em uma
empresa de cooperacdo mutuamente vantajosa, de
acordo com certas regras, € assim restringem sua
liberdade do modo necessdrio a fim de produzir
vantagens para todos, os que se submeteram a essas
restri¢des tém o direito a uma atitude semelhante da
parte dos que se beneficiaram com a sua submissao
(RAWLS, 1997, p. 119-20).

Distintamente do utilitarismo, que visa atender as
necessidades dos individuos, a justica como equidade confirma a
estrutura bdsica como ‘“objeto primdrio da justica”, pois seus
efeitos sdo profundos e presentes desde o comego da vida. As
instituicdes da estrutura bdsica, numa sociedade politica afetam
desde o inicio as possibilidades de vida dos seres humanos, ndo
sO dessa geracdo como das seguintes. Em tendo “efeitos sociais
profundos e de longo prazo”, moldam de “maneira fundamental
o cardter e os objetivos dos cidadaos, os tipos de pessoas que sao
e aspiram ser” (RAWLS, 1993, p. 110, 112 e 260).'”

Dado que essas instituicdes produzem um efeito profundo,
ao longo do tempo na personalidade moral do cidaddo, se este
ndo “percebe” desde a infancia a prética da igualdade equitativa
na distribui¢do dos bens como regra moral na sociedade politica,
dificilmente concordard com as exigéncias de “[..] uma
sociedade bem-ordenada, regulada por uma concepg¢do publica e
efetiva” (RAWLS, 1993, p. 110).

Esse argumento antropofiloséfico, se aplica, por analogia,
a educacdo. Pois, o que professores fazem com seus
conhecimentos, além da sala de aula, influenciam o aprendizado
que ocorrem nela. Estudantes aprendem a confiar em seus
professores por vé-los ndo apenas fazer, mas viver seus

175 Por exemplo, “[...] Criangas educadas num meio de degradagdo social e
de cinismo aprendem que nao ha limites morais ou humanitarios” (PEREZ
LINDO, 2000, p. 106).
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argumentos (REISER apud WEAR; BICKEL, 2000).

Desse modo, se um cidadao se vé privado dos bens sociais
basicos — direitos, liberdades e oportunidades, riqueza e renda,
e autoestima —, por razdes de cor, etnia, classe ou outro fator, o
estigma da privagdo desses bens acompanhda-lo-4 durante todo o
seu trajeto de vida. Dele nada se podera exigir, pois em sua
personalidade moral aqueles bens ndo se constituiram enquanto
valores, mas como auséncia e caréncia. Quem nada recebeu nada
pode dar ou compartilhar e torna-se remota a possibilidade de
que esse sujeito venha a se tornar cooperativo, pois nele nenhum
valor foi cultivado como balizador de obrigacdes e deveres, seja
em relacdo a geragdo presente, seja em relacido a futura. Assim,
para o contratualismo, a liberdade e a igualdade das pessoas
morais expressam-se publicamente, enquanto a estrutura basica
incorpora, institucionalmente, esses valores nos individuos
dotados de personalidade moral.

Os principios da justica como equidade “[...] excluem
instituicdes que se justificam com o argumento de que as
privagdes de alguns sdo compensadas por um bem maior do
todo” (RAWLS, 1997, p. 16), como querem os utilitaristas
classicos. O contratualismo no ambito do liberalismo politico
ndo concorda com um principio que exija para ‘“‘alguns
expectativas de vida inferiores, simplesmente por causa de uma
soma maior de vantagens desfrutadas por outros” (RAWLS,
1997, p. 15).

No contrato rawlsiano insere-se a cldusula da distribui¢cao
equitativa de riqueza, para com isso atenuar, se nao eliminar, as
desigualdades da posicdo inicial. Nao se trata tdo somente de
garantir as liberdades fundamentais e a propriedade, tal qual
apregoa o “Estado minimo” de Nozick (1991). Sendo, pois,
equitativo, o contratualismo opde-se a interpretagdo nozickiano
que a distribuicdo esteja sendo proposta com base nas
necessidades individuais.
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Dois sdo dois os principios da justica em Rawls (1997, p.
333):

Primeiro: cada pessoa deve ter um direito igual
ao mais abrangente sistema de liberdades bdsicas
iguais que seja compativel com um sistema de
liberdades para as outras. Segundo: as
desigualdades sociais e econdmicas devem ser
ordenadas de tal modo que sejam ao mesmo
tempo (a) consideradas como vantajosas para
todos dentro dos limites do razoavel, e (b)
vinculadas a posicdes e cargos acessiveis a todos.

Esses dois principios sdo derivados de uma concepgao
mais geral da justica expressa da seguinte forma: "Todos os
valores sociais — liberdade e oportunidade, renda e riqueza, e as
bases sociais da autoestima— devem ser distribuidos
igualitariamente a ndo ser que uma distribuicdo desigual de um
ou de todos esses valores traga vantagens para todos”. (RAWLS,
1997, p. 88).

Do primeiro principio a exigéncia de uma distribui¢do
igual de certos "bens sociais primdrios" (educagdo, saude,
moradia, liberdades politicas, autoestima). Do segundo principio
deriva a interpretacio do '"principio da diferenca": As
desigualdades econdmicas e sociais devem ser ordenadas de
modo a serem ao mesmo tempo (a) para o maior beneficio
esperado dos menos favorecidos e (b) vinculadas a cargos e
posicdes abertos a todos em condicdes de igualdade equitativa
de oportunidades.

Sem o fornecimento de bens publicos orientados por regras
publicas cada qual se sentiria no poder de oferecé-los segundo
critérios privados. Isso geraria um estado de guerra constante.
Em estado de guerra, a forca da cooperagdo tenderia a
desaparecer porque cada qual buscaria seu proprio bem
independentemente dos outros. A possibilidade da razoabilidade
se esvae. Deixariam de existir as circunstancias apropriadas para



que os diversos interesses pudessem ser contemplados na sua
distribuicao equitativa.

Rawls (1997), nao menciona o bem satide ou quaisquer
outras formas de aten¢do médica, privadas ou publicas. Delega a
cada sociedade o poder de decidir quais bens possuem as
caracteristicas de um bem de uso comum. A saude,
constitucionalmente, € um desses bens sujeitos a regulamentacao
publica.

Segundo o autor citado acima se interpreta de uma
sociedade bem-ordenada, os servigos de saide ampliam a nogao
de cooperacdo social. Mas para isso seus agentes necessitam
entender o papel privilegiado da classe médica, dos enfermeiros
no ambito do cuidar e dos profissionais em gestdo publica.

A prerrogativa privilegiada sé se justifica se, e somente se,
beneficiar os menos favorecidos. Esse entendimento se opera no
ambito de uma doutrina que prioriza o justo em detrimento do
eficiente. Simultaneamente, se cada um dos cidaddaos para
construir seus planos de vida faz reivindicacdes conflitantes em
relacdo aos recursos naturais e sociais disponiveis (tal qual o
direito a sadide) € certo também que se pode desenvolver neles o
senso de justica porque ninguém estd historicamente
determinado a viver em guerra continua. Direito a prote¢do
contra doencas e os servigcos dai derivados requerem, no minimo,
um estado de direito em que se propugna pelo contrato social.

O entendimento do estado de direito, na perspectiva do
sendo da justica na EBS, impde aos profissionais da educacdo e
aos agentes de saude a necessidade de uma formagdo politica
que seja capaz de assegurar determinados direitos e deveres
coletivos independentemente de qualquer condi¢do social.
Problema de duvidosa resolu¢do por vias exclusivamente
econOmicas ou de orientacdo moral consequencialista, j4 que a
solucdo da realidade da saude recusa panacéias e solucdes
unilaterais.
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Um Estado que se regula pelo principio da prudéncia
coletiva pode, contingentemente, dar origem a institui¢des
justas, mas ocasionalmente, também a institui¢des injustas,
dependendo apenas do grau em que se supuser que a distribui¢do
da felicidade possa afetar a sua producdo (ESTEVES, 2002).
Pode dar origem, também, a praticas que nao correspondam as
declaracdes constitucionais, como ocorre no Brasil onde os
preceitos constitucionais e os principios do SUS nem sempre se
efetivam, caracterizando uma situacao de dissonancia ética.

Ja um Estado que adota o ponto de vista da justica publica
como equidade no tratamento da vida humana associada e que
tem como motivagdo Unica e exclusivamente a consciéncia do
dever de fazé-lo, s6 pode dar origem a institui¢cdes justas e
programas e projetos de saide que contemplem o cidadao como
merecedor inequivoco do servico, independentemente de sua
consequéncia hedonistica. Assim, € de se indagar se ha
possibilidade dos agentes de saide formados em institui¢des
com programas de formag¢do moral consequencialista, portanto,
teleoldgica, cumprirem o dever tendo como motivagdo Unica e
exclusivamente a consci€ncia do dever de fazé-lo.

A proposta desta obra enfatiza que uma das formas de
recuperacdo de valores e principios capazes de atenuar essa
situacdo — Estado injusto na distribuicdo dos bens publicos —
advém da associacdo do humanismo a formagdo de sujeitos
virtuosos sob a 6tica do liberalismo politico.

Nascer com algumas condi¢des particulares dentro da
sociedade € um fato simplesmente natural. Nem justo nem
injusto. Portanto, preserva-se a diferenca e, inclusive, deve-se
incentiva-la. O que € justo ou injusto é o modo como o0s
dirigentes das instituicdes sociais tratam destes fatos. Por isso,
parece oportuno enfatizar a necessidade da formacdo
humanistica e da introduc¢do do tema da justica como equidade
no ambito da formacgdo de profissional de nivel superior, ja que
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ha evidéncias da possibilidade do retorno ao deserto moral
(BERLINGUER, 1996)." Justica, tal como foi visto, significa
resgatar o enunciado kantiano de que o ser humano hé de ter
sempre dignidade e ndo preco.

A oportunidade do tema da justica na formacao superior se
justifica porque com frequéncia as autoridades que estabelecem
as politicas publicas de curto prazo e, como € sabido, de ordem
pessoal e eleitoral. Imperioso, portanto, é conhecer, no ambito
das IES, as principais correntes de pensamento sobre o principio
da justica propostas ao longo da histéria da filosofia politica e
incentivar pesquisadores e pesquisas com esse tema para
investigar quais as implicacOes na formacdo de uma sociedade
justa e fraterna.

Por outro lado, ha de se considerar que parte significativa
da literatura dos cursos superiores em universidades publicas,
revela predomindncia de opgdes bibliograficas de um
humanismo existencialista marxista e, at€ mesmo, um anti-
humanismo ou um sentido reducionista do homem, contrario ao
l’uomo universal e moral. Portanto, carente do signifcado
humanista e liberal.

Esse ensaio percorreu descritiva e teoricamente alguns
aspectos do humanismo latino nas dimensoes filosofico-politicas
e socioculturais e procurou identificar quais as abordagens de
justica que sustetam a futuridade da humanidade com base nos
referenciais do humanismo latino.

176 Para esse autor, até recentemente a ética tratava de Justi¢a, do acesso aos
servigos de saide, dos direitos dos enfermos; atualmente, menciona-se, de
forma quase que exclusivamente, racionalizag¢@o dos tratamentos médicos.
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EPILOGO

A filosofia politica e a ética tém wuma tradi¢do
importantissima no pensamento politico da Humanidade. As
varias teorias filosoficas sobre politica, Estado, formas de
governo, formas de participacdo e cidadania sdo construidas com
base numa Etica politica. E da distin¢do entre Piiblico e Privado,
Bem e Mal, Justo e Injusto que se constroem os quadros para
uma teorizac¢do da politica publica.

Ao filésofo politico cabe a tarefa de desenhar esquemas
conceituais do poder e das instituicdes politicas, das relagcdes
entre o Estado e a sociedade, numa perspectiva normativa.
Procurou-se identificar o valor e o papel da filosofia politica,
nomeadamente como uma das dimensdes éticas na formacdo
profissional de nivel superior.

Democracia € uma conquista € ndao um universo dado. Sua
conquista se processa pela argumentacdo e sustentacao tedricas.
Tensdes entre correntes sdo salutares e elas podem ser o
principal capital simbdlico da democracia. A discussdo politica
foi, e serd sempre a melhor forma de perceber fendmenos reais, e
de propor novas solucdes para os desafios da democracia que, na
maioria das acOes governamentais — projetos € programas —
afastou-se e se afasta da Etica, tal como demonstram os
resultados dos indicadores da saide das populagdes,
apresentados pela Organizacdo Mundial de Satde.

Com o apoio das diretrizes do humanismo, embora nao
especialmente exclusivo como referéncia, hd evidéncias de que o
modo como os programas de ensino de educagdo superior em
seu conjunto se moldam - conteddo, literatura, insumos,
capacitacdo docente — e se nutrem — ideias, perspectivas,
horizontes, visdes, estratégias — afetam os desejos e a qualidade
de vida dos profissionais e dos cidadaos na sua futuridade, bem
como o tipo de prestacdo de servigos a comunidade.
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Na perspectiva das duas dimensdes deste ensaio e do
humanismo latino, ou seja, filoséfico-politica e cultural e
educacional, os principios morais se caracterizam por serem
flexiveis e ajustdveis as circunstancias, pois a concepc¢do de
mundo e a pritica politico-administrativa no ambito
organizacional dependem das instituicdes e tradi¢Oes histdricas
de cada sociedade.

Os fundamentos do humanismo se assentam na formacgdo
de hébitos e principios que sdo morais, sem serem absolutamente
insubstituiveis. No entanto, os fundamentos aqui mencionados
sugerem a ideia de que a liberdade ndo se separa da
responsabilidade moral. Assim, meios e fins estdo sempre
impondo escolhas e decisdes morais. Esse ensaio nido defende
explicitamente que os fins justificam os meios. No entanto,
parece ficar demonstrado satisfatoriamente que nio é qualquer
fim que justifica qualquer meio.

A robustez dos principios que iluminam o humanismo o
torna portador de uma categoria de andlise pertinente aos
desafios da formacao superior brasileira. O humanismo, tal qual
foi visto, porta dimensdes capazes de fecundar ideais
académicos na medida em que supera os “desvios culturais”, da
contas do  “déficit  antropolégico” e suplanta a
“desculturalizacdo™ a brasileira, num processo de construciao de
uma sociedade politicamente bem-ordenada.

Se a sociedade pds-moderna reifica o sujeito, tornando-o
objeto e instrumento, a dimensdo politica e seus atributos
mencionados nesse ensaio poderdo ser instrumentos intelectuais
valiosos no resgate da vida humana associada, pois essa
dimensao recorre a histdria, a cultura e a civilizacdo bem como
ao progresso cientifico e tecnoldgico. Ja ndo se sabe claramente
se a sociedade democrética, na concep¢ao pos-moderna de uma
sociedade que se auto-regula politicamente pela vontade e pela

z

consciéncia de seus cidaddos, ¢ uma simpdtica ideia fora de
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moda ou uma perigosa utopia. Com o decantado globalismo, por
exemplo, acostumou-se a uma situacdo em que desigualdade e
exclusdo passam por fatos naturais, ainda que nos ultimos
duzentos anos todas as constituicdes dos paises democratico-
constitucionais tenham inserido a igualdade e a inclusdo em suas
cartas magnas. Mas a pds-modernidade pode conciliar as
multidimensdes sem ingressar na ideologia do absolutismo e na
exclusao de povos?

O Humanismo latino propde a filosofia da insercdo do
outro na vida em sociedade, ou seja, “bisogna pensare a fondo
l‘esser-con (Mitsein) di cui ci parla Heidegger” (VIRCILLO,
1975, p. 176), visto que os totalitarismos morais, religiosos,
filoséficos continuam matando seres humanos em nome do
Estado, da sociedade, da religido, ou das nacdes numa clara
demonstracdo de suas fraquezas explicativas do homem
enquanto ser politico.

O humanismo sugere a op¢do pela vida em sociedade
como sistema equitativo entre pessoas livres e iguais que
cooperam plenamente ao longo de toda a vida. Isso certamente
nao elimina os conflitos, mas o senso de justica publica
subordina os ganhos diferenciados (principio da diferenca) em
bens se e somente se os menos favorecidos, “nell’orizzonte
d’una comunita politica” (VIRCILLO, 1975, p. 198), forem
contemplados. Essa linha de raciocinio politico contempla a
reciprocidade. A proposta do humanismo latino incorpora o
critério das multiplas dimensdes da vida humana em sociedade,
enquanto que Marx opta por uma concep¢dao de humanismo
radical, concluindo que “gli uomini sono i creatori della propria
storia e la storia non svela niente oltre le loro azioni”
(FROMM, 1971, p. 167).

Enquanto o humanismo latino busca a integragdo das
diferencas com categorias politicas de andlise na construcao da
vida humana associada, o marxismo responde com categorias
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sociais — classe social e luta de classe, formagao social e as
forcas que modelam a sociedade — desenvolvimento,
capitalismo, burguesia e proletariado. Essas diferencas, no
entanto, ndo se opdem quanto aos fins morais, pois, em Marx,
“La posizione dell’uomo ideale ¢ oltre I’alternativa dell’egoismo
o dell‘altruismo” (FROMM, 1975, p. 208).

No ambito do humanismo latino, a reciprocidade supera os
provaveis erros do idealismo hegeliano, do marxismo e do
existencialismo totais na construcao politica das sociedades, pois
esses excluem os individuos das concretas relacdes com os
outros.””” O absolutismo do individuo, quer pelo seu
subjetivismo, quer pelo seu objetivismo materialista, falha nesse
aspecto fundamental: a sociedade constréi-se a partir do
entendimento de um sistema de cooperagdo ao longo do tempo e
ndo exclusivamente de relacOes sociais atuais. O subjetivismo,
atuando como referéncia fundamental de representacdo social,
erradica a presenca de um terceiro nas disputas de interesse: o
contrato que a todos representa.

Entendendo a natureza do homem como essencialmente
sociavel ou ndo, o contrato constituird os homens em sociedade
politica. Seguindo Hobbes, assim como em Rawls, subtrai-se do
contrato um dever e ndo uma obrigacdo. Assim, o Estado e, por
extensdo, a Administracio Publica, deve proporcionar aos
cidaddos a conservacdo da vida contra perigos € o gozo das
satisfacOes legitimas, tais como a saude, a seguranca contra

77 Uma das diferencas entre o humanismo e o marxismo, nesse ensaio, € a de
que o primeiro trata as relagdes sob a 6tica da moral ptiblica, enquanto que o
segundo sempre se refere a atividade laborativa no Ambito das relacdes
sociais com as expressoes vida social, mundo social, realidade social. Ao
comparar um com o outro, apenas atende-se ao critério de contrapor-se sem
desqualificacdo metodoldgica. A favor de Marx, por exemplo, o ideal de
homem ndo é somente aquele que controla as coisas, “ma esigeva che essi
cessassero di trattarsi I’un I’altro come cose” (FRITZHAND; MAREK apud
FROMM, 1975, p. 199).
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agressOes internas e externas, pois os homens uniram-se
voluntariamente em sociedade politica para nela viverem felizes
ou menos infelizes, tanto quanto o permite a condicdo humana.
Em paises sobressaltados pela guerra e pela violéncia nao é
possivel viver em sociedades politicamente bem-ordenadas.

Na historia das ideias dos ultimos 500 anos, a concep¢ao
contemporanea de homem universal pode ser resgatada a partir
da convicg¢ao renascentista da distingdo do homem de Deus e da
natureza, colocando-o entre os diversos outros seres. Em Deus,
segundo doutrina reinante no periodo renascentista, a esséncia se
identifica com a existéncia, enquanto a caracteristica principal
dos seres naturais, sua existéncia, dependia dos limites dados
por Deus. Para Pico della Mirandola, no entanto, o homem
surgiu de um sopro apds a conclusdo do universo. Isso sugere
que esse ser € uma criagdo do préprio homem que pode e deve
escolher o modo de viver a prépria vida sendo, pois, o Unico
entre todos os seres que se autodetermina.

Durante o Renascimento, a percep¢do da autonomia e da
responsabilidade de si mesmo acompanhou a sensacdo de perda
da seguranca e da estabilidade. Comparativamente com o
periodo medieval, sensagdes dessa ordem nio existiam porque a
concep¢do do mundo transmitia a seguranga de um universo
estdvel e hierdrquico, onde as posicdoes e significados da
existéncia achavam-se claramente definidas e descritas. Apds o
Renascimento, ainda que essas ideias fossem enriquecidas pela
fé na razao iluminista, concordava-se que os seres humanos
eram responsaveis e que, em consequéncia, poderiam e deveriam
fazer escolhas racionais e que a felicidade se concretizaria na
atividade autdonoma do homem sem se reportar ao pecado ou a
culpa.

No entanto, a ideia da universalidade abracava também
outra caracteristica: a da compreensdo e da regulacdo dos bens
por ele criado. Assim,
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Uefficacia dei tentativi umani ¢ garantita dalla
natura stessa e dal fatto che ['uomo appartiene
ed ¢ parte del mondo della natura. Questa
convinzione, che riguardava la posssibilita di
umanizzare la natura volgendola in un oggetto
dei bisogni e aspirazioni umane, riscuoteva per
se stessa ripetutamente — e in modo paradossale
— ratifiche dalla concezione naturalista
dell’uomo (FROMM, 1971, p. 211).

Nessa linha de raciocinio em que predomina a liberdade e
se legitima a produgdo de bens e coisas da natureza, o homem
renova incessantemente seus esforcos para criar valor, dar
significado a si e ao mundo, a propria existéncia e a propria
histéria. Assim, os programas de ensino superior de quaisquer
cursos devem estimular a assun¢ao deste modo de pensar a vida
e, em consequéncia, como uma contribuicao ao desenvolvimento
da humanidade, de seus executores e das pessoas com as quais

se comprometem.
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